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Bích Nham lục 





Thay lời tựa 


Bản dịch Việt Bích Nham lục được thực hiện với một tấm lòng tôn kính, cảm phục tài đức của 
giáo sư Wilhelm Gundkert (12. 4. 188o-3. 8. 1971). Vì W. Gundert đã giới thiệu tường tận về 
tác phẩm độc nhất vô nhị này nên dịch giả người Việt hạn chế tối đa những lời dư thừa, chỉ đề 
cập đến nguyên tắc dịch, một vài nét đặc biệt cũng như kĩ thuật được áp dụng trong bản dịch 
Việt: 

1. Bản dịch hoàn toàn dựa theo kiến giải của giáo sư Gundert. Dịch giả người Việt dịch từ bản 
Đức ngữ sau khi đối chiếu với nguyên bản chữ Hán. Nơi nào thấy cần thiết, dịch giả thêm vào 
những lời ghi chú, cước chú riêng. Để tránh sự lầm lẫn với ghi chú của Gundkert, tất cả những 
chú giải được dịch giả Việt đưa vào lúc nào cũng được bắt đầu với dấu hiệu e. 

2. Tựa chữ Hán của mỗi bản công án được trình bày theo bản Bích Nham lục trong Tục tạng 
kinh chữ Vạn (HH #š 7š 4#). Tuy nhiên, tựa tiếng Việt của mỗi công án không tất nhiên phải 
theo nguyên nghĩa tựa chữ Hán. Dịch giả lấy tựa theo bản Đức. Nguyên bản chữ Hán dạng 
điện tử được tải từ trang Trung Hoa Điện Tử Phật Điển Hiệp Hội (! ‡# ï§ ƒ f# tị lý ®, 
Chinese Buddhist Electronic Text Associaion CBETA) ở Đài Loan. Bản này thuộc vào loại 
»phổ cập« nên nhiều chữ Hán cổ trong nguyên bản in đã bị thay thế thành những chữ phổ 
biến thông dụng. Trong trường hợp kĩ thuật cho phép, dịch giả đã chuyển những chữ này 
thành chữ cổ như nguyên bản In. 

3. Kệ tụng chỉ được dịch văn xuôi với mục đích trình bày tất cả ý nghĩa trong đó. Trong 
trường hợp có sẵn bài dịch Việt hay, dịch giả sẽ không ngần ngại sử dụng và nêu tên người 
dịch ra. 

4. Bản dịch Việt Bích Nham sẽ bao gồm 5o bản công án, tương đương hai tập đầu của bản 
dịch Đức ngữ được chú giải tường tận. Trong cuộc đời nghiên cứu của mình, giáo sư Gundert 
chỉ dịch đến công án thứ 68. Qua đó độc giả có thể hình dung được công sức mà ông đã dành 
cho »Đệ nhất thư của nhà Thiền«. Hơn nửa thế kỉ, hơn nửa cuộc đời ông chăng làm gì khác 
hơn là nghiên cứu và dịch quyển sách tối trọng này của nhà Thiền. Và dịch giả Việt ngữ chẳng 
ôm ấp nguyện vọng nào khác hơn là truyền đạt những lời dịch, lời bình giảng đầy nhân ái, từ 
bi đến quí độc giả người Việt. 

Dịch giả đã cố gắng hết mình để thực hiện bản dịch của một tác phẩm nổi danh là khó hiểu. 
Ông ta chỉ có thể trình bày như khả năng hiện thời cho phép. Đối với dịch giả, bản Đức ngữ 
của giáo sư Gundert là một tấm gương sáng ngời của nghệ thuật dịch, đặc biệt là nghệ thuật 
dịch các thánh điển từ Hán ngữ. Như dịch giả thấy được trong bản Đức ngữ này, nghệ thuật 
dịch của giáo sư Gundert đã đạt một cách trọn vẹn ba tiêu chuẩn được giới hâm mộ cổ văn đề 
ra: Tín, đạt, nhã, hoặc nói theo cách khác: Chân, thiện và mĩ. Vì hâm mộ văn phong chân 
thật, tự nhiên, nhã nhặn nên dịch giả mới dám bắt tay vào công trình. Nhưng, nếu độc giả 
thấy bản dịch Việt của tác phẩm này không còn những vẻ đẹp nêu trên, văn phong gò bó, âm 
điệu trắc trở thì ấy chính là lõi của dịch giả người Việt. Dịch giả cúi đầu tiếp nhận những lời 
chỉ giáo của bậc cao đức, sẵn lòng đưa lưng đón nhận »tam thập bổng«. 




















Dẫn nhập của Giáo sư Wilhelm Gundert 


Tập công án Bích Nham lục này — trước hết, một phần ba được trình bày đến quí độc giả 
người Đức — hàm dung kết quả của một trào lưu tâm đạo xuất phát từ nền tảng Phật giáo 
Trung Quốc trước đây khoảng mười bốn thế kỉ. Và sau đó, từ khoảng thế kỉ thứ tám trở đi, 
trào lưu này phát triển rất sinh động, tràn đầy năng lực. Trong suốt khoảng mười hai thế hệ, 
nó thu hút những tâm hồn nghiêm túc nhất, tinh anh nhất của đất Trung Hoa, xuất sinh một 


Bích Nham lục 





loạt nhân tài rất độc lập, tự do tự tại, và những vị này cũng đã trở thành bậc thầy, bậc đạo sư 
cho không biết bao nhiêu người khác. 

Bước chuẩn bị cho sự phát triển của trào lưu trên đã được hoàn tất trước đó vài thế kỉ, trong 
một khoảng, thời gian mà Phật giáo — công bố, thực hành bởi những vị tăng Ấn Độ — được 
vun trồng và dần dần có một cơ sở tại Trung Quốc. Các bộ kinh, thánh điển đã được phiên 
dịch sang ngôn ngữ bản quốc thông qua sự hợp tác giữa các vị đại sư Ấn, Hoa; thanh niên gia 
nhập tăng-già, chùa chiên được kiến lập mọi nơi, các vị đại sư chỉ dạy môn đệ rất nghiêm 
khắc trong việc tu học, trì giới, các pháp sư thuyết pháp độ dân, hướng dẫn họ gia nhập một 
cuộc sống cao thượng qua những nghi lễ long trọng, huyền bí. Luận sư, học tăng thì viết 
những bài luận giải, chú thích kinh sách và đồng thời, chăm chỉ sử dụng tri thức sắc bén của 
mình để hệ thống hoá các giáo lí trong Phật pháp, với kết quả là những bài luận tầm cỡ đáng 
khâm phục. 

Nhưng, chỉ trong trào lưu được nhắc đến ở đây, tâm thức tinh anh của đất Trung Hoa mới 
thấu hiểu và thực hiện được những điểm cốt tuỷ của Phật pháp — với một phong cách riêng, 
rất lạ, mang những đặc tính rất »Trung Hoa« —, có nghĩa là hiện thật, quyết tâm chú trọng 
vào hạt nhân của sự việc, khước từ tất cả những nghi thức rườm rà xung quanh. Sự việc này 
lại hệ thuộc vào một chủng loại siêu việt tất cả những øì mà chúng ta thường gọi là »mục đích 
thực tiễn«. Sự việc chiếm giữ nội tâm của các vị cao tăng, nếu phải được đề danh thì nó quả 
thật mang danh Phật giáo. Nhưng những gì chư vị hiểu dưới »Phật pháp« và »Phật quả«, 
những gì chư vị mang trong lòng và hiển bày qua foàn thân, toàn thể của mình, nó quá cao, 
quá mênh mông, quá thâm áo đến mức những biểu thị ngôn ngữ phân biệt vùi lấp thay vì 
trình bày nó hơn. Các vị là những ví dụ điển hình cho trường hợp một tôn giáo, nếu muốn đạt 
mục đích tự đặt ra và thật sự muốn nghiêm túc đạt được thì phải vượt qua phạm vĩ lịch sử và 
danh cú, để rồi sau đó bước đến một sự an lạc không thể diễn bày, không thể nắm bắt, nhưng 
lại rất cụ thể, rất hiệu nghiệm, đến một nơi mà chăng ai buồn hỏi là đã »từ cửa nào« mà 
»đến«. Họ hoàn toàn khác những người theo Thiên chúa giáo, nói chung là khác hắn những 
người tôn thờ Nhất thần.! Nhưng tôi, chính tôi là một người theo Cơ-đốc giáo, khi nào còn 
mang những tư tưởng, lối nhận thức theo Thiên chúa giáo và khi tôi cảm nhận được tâm thức 
của các vị thì cho đến lúc ấy, tôi chẳng có thể nói khác hơn: chư vị có Thượng đế —- mặc dù các 
vị khước từ tất cả những đề danh cũng như đả phá một cách không thương tiếc mọi biểu thị 
tôn giáo như Thượng đế. Các vị hoàn toàn bị chiếm giữ bởi »sự việc« này đến mức hầu như 
thấy trong mỗi đề danh một xúc phạm, bởi vì ngôn từ lúc nào cũng có khuynh hướng xen vào 
với tính cách phân cực giữa sự việc và người muốn hiểu sự việc, và qua đó, cho người ta có 
cảm giác là đang có một sự vật nào đó mặc dù hoàn toàn không có. 

Nơi sự việc này an trú, hiển bày lại chăng nơi nào khác hơn là trong lồng ngực của chính 
mình. Mặc ai cứ nói về địa ngục, thiên đường - tất cả chỉ là những phản chiếu, những ảnh 
tượng xuất phát từ đáy linh hồn chuyển biến qua lại. Gọi sự việc này là Thượng đế, gọi là 
Phật-đà: nó chỉ được xác định trong tâm thức của mỗi người, ngoài ra chẳng ở nơi nào khác. 
Tâm thức, linh hồn, tấm lòng — theo Hán văn thì nó lúc nào cũng là chữ Tâm (2b) — và đối với 
các vị, tâm này là một cái gì đó siêu việt những thứ khác được đề danh là »hiện thật«. Bởi vì, 
chỉ trong tâm mà tất cả những hiện thật được trải qua, được nhận biết. Cũng vì vậy mà tâm 
thức chính là mảnh đất mà tất cả mọi người đều nên vun xới — quan trọng hơn tất cả những 
sự việc khác. Chắng phải những vấn đề lí thuyết quan trọng, chăng phải những ý niệm của 
chúng ta về người này, người nọ có ý nghĩa — quan trọng lúc nào cũng chỉ là câu hỏi: Chính 
tôi đây là ai? Bởi vì từ tôi mà phát sinh tất cả những khổ ách, nỗi đau của cuộc sống. Và chính 
ngay trong tôi, ngay tận đáy lòng sâu thăm lại là sự an bình, nơi những tranh đấu chìm lắng. 
Và kinh nghiệm của các vị Thiền sư cho thấy rằng, »bình ổn« hoặc »Phật quả«, như chư vị 
thường gọi, có thể được chứng đắc trong mỗi khoảnh khắc và với đó, thay vào một cái »ta« 
nhỏ bé, chật hẹp thì một cái khác bước nhập vào, không có ranh giới, dung hoà, hợp nhất tất 
cả những sự việc lại, để rồi tất cả không gian, thời gian, dĩ vãng xa xôi cũng như vị lai cuối 
cùng có thể được cảm nhận trong tâm thức. Tồn tại và Phi tồn tại — chúng không phải là câu 
hỏi ở đây; lập trường này siêu việt mọi sinh tử luân hồi. 

Vì vậy mà các vị Thiền sư chỉ muốn cởi mở tấm lòng, trở nên trống rỗng, tự nhiên để tiếp 
nhận sự việc nêu trên. Và để được như vậy, họ tu tập và khuyên chúng đệ tử thực hiện cách 





1g: Theisten, Monotheisten. 


10 


Dẫn nhập của Giáo sư Wilhelm Gundert 





tưởng niệm thầm lặng hoặc tĩnh lự như đức Phật đã thực hiện, để ánh sáng của tự do, của bồ- 
đề chiếu rọi tâm thức; và chính ngài cũng đã thực hiện sau lúc đạt bồ-đề để lưu lại, phát triển 
trong ánh sáng giác ngộ này. Phương pháp tĩnh lự mà khi đó, hành giả buông xả tất cả, tự kỉ 
cũng như tất cả những sự vật xung quanh, được gọi theo người Ấn Độ là »đhyana«. Hán gọi là 
Thiền-na, người Nhật Zen-na và gọi ngắn là Thiền hoặc Zen. Vì trào lưu thúc đẩy những 
người này xuất xứ từ cơ sở thiền định nên nó được gọi là Thiền. 

Thế nhưng, bản phận của chúng ta ở đây không phải là nói thêm về Thiền. Việc này đã có 
nhiều người khác thực hiện. Thư mục tham khảo phía sau sách sẽ hướng dẫn kĩ hơn. Trong 
những quyển sách được nhắc đến ở đó thì những tác phẩm của Suzuki đáng được đề cao hơn 
hết, cũng như cách trình bày tổng quát đầu tiên của Dumoulin và những tác phẩm nhỏ, 
nhưng lại được thực hiện với tâm hồn tiền phong, cởi mở phóng khoáng của triết gia Eugen 
Herrigel. Ngược lại, trong sách này thì các vị Thiên sư Trung Hoa tự trình bày, tự thuyết 
minh. Bởi vì tất cả những gì nói về thiền, chúng đều xuất phát từ chư vị Thiền sư và đặc biệt là 
chính quyển Bích Nham lục này. Ở đây, chúng ta phải trình bày về sự hình thành, soạn giả, 
cấu trúc của tập Bích Nham một cách rõ ràng hơn. 


Dạng xuất hiện đầu tiên của Bích Nham lục 


Vào khoảng năm 1300 hoặc không lâu sau đó, một vị cư sĩ nhiệt tâm tại đất Thục, tại tỉnh Tứ 
Xuyên bây giờ với tên Trương Minh Viễn không ngại công sức, thâu thập tất cả những bản in 
và bản sao chép của một quyển sách đã rơi vào quên lãng. Ông ra công so sánh, biên tập, để 
rồi cuối cùng hiệu đính và cho ra một bản in gõ, bởi vì chính tại đất Thục này, kĩ thuật in ấn 
đã được phát triển cao từ vài thế kỉ trước đây. Tựa đề của quyển sách này được cư sĩ đặt là: 
»Quyển sách đệ nhất của tông môn - Viên Ngộ Bích Nham tập.«? Người ta cũng thường gọi 
là Bích Nham lục thay vì gọi Bích Nham tập và đó cũng là cách gọi thường gặp hơn. »ILc« có 
nghĩa là bài viết tường thuật. Bích Nham lục như vậy có nghĩa: Bài viết tại vách đá mầu ngọc 
bích. 

Cách gọi »Tông môn đệ nhất thư« của cư sĩ Trương Minh Viễn vẫn đúng cho đến ngày nay. 
Quả thật là quyển sách này đứng hàng đầu trong những tông phái Thiền tại Đông á, đặc biệt 
tại Nhật Bản, nơi mà nó được truyền bá ngay trong thế kỉ đó. Chỉ một điều lạ là nó không 
được tiếp tục phổ biến kể từ thập niên thứ hai của thế kỉ 12 mà ngược lại, gần như rơi vào 
quên lãng. Tuy nhiên, số phận này một phần cũng được giải thích với những cơn phong ba 
mà đất nước và người Trung Hoa đã phải trải qua trong khoảng thời gian này. Năm 1126, còn 
trong thời Viên Ngộ, Đại Tống bị sụp đổ qua nhiều lần xâm lăng từ phía Đông bắc của một bộ 
tộc tên Nữ Chân, tự gọi là nhà Kim sau khi chiếm lấy một phần nước Trung Hoa. Tuy một 
phần nhà Tống trước đây vẫn còn, được gọi là »Nam Tống«, nằm ở miền Nam của sông 
Dương Tử và nỗi lo của nhà Kim trước mối đe doạ của giặc Mông Cổ tạo điều kiện cho nó 
được bình yên khoảng một thế kỉ, mặc dù còn rất nhiều sự cố nội bộ. Nhưng khi giặc Mông 
Cổ tiêu diệt nhà Kim năm 1234 sau những cuộc chiến đẫm máu dai dẳng và như thế, đã 
chiếm toàn bộ miền Bắc Trung Hoa, số phận của Nam Tống như chỉ mành treo chuông. Sau 
nhiều lần chiến bại, năm 127o, đất Trung Hoa hoàn toàn lạc vào tay của quân Mông Cổ. Năm 
kế đến, kẻ chiến thắng là Hốt Tất Liệt tự xưng Hoàng đế Trung Hoa. Kế thừa ông là vị cháu 
Thiết Mộc Chân, lên ngôi năm 1295 với hiệu Thành Tông, và người ta có thể suy ra được là 
trong thời điểm này, sách vở được lưu truyền từ những thế kỉ trước chẳng còn bao nhiêu. 

Thế nhưng, tai hại gây ra bởi những cuộc chiến tranh không phải là nguyên nhân chính làm 
mai một »đệ nhất thư« này. Oái ăm hơn nhiều cho số mệnh của nó chính là vị Đại đệ tử của 
Viên Ngộ —- được Viên Ngộ xem là người kế thừa xuất sắc nhất của mình —, sau khi trở thành 
Tông sư một ngày nọ tuyên bố trước chúng đệ tử rằng, Bích Nham lục là một cơ nguy cho 
những thế hệ sau và ra lệnh truy tầm tất cả những bản đang phổ biến rồi đem thiêu huỷ 
chăng chút thương tiếc. Để có thể hiểu đến một mức nào đó biện pháp quái lạ này cũng như 
có một cách phán đoán chân chính về nó, chúng ta phải có một cảm nhận nhất định về bản 
chất của Thiền và đặc biệt là nội dung của tác phẩm bị thiêu huỷ này; và như vậy, chúng ta 
bắt buộc phải tìm hiểu kĩ hơn, phải nghiên cứu nguồn gốc xuất xứ của tác phẩm văn hoá kì 
đặc này của nền Phật giáo Trung Hoa. 
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Để đạt được mục đích trên, chúng ta phải ngược dòng thời gian khoảng tám mươi năm trước 
Viên Ngộ, vị được xem là tác giả của Bích Nham lục, bởi vì quyển sách này chẳng phải là một 
tác phẩm xuất phát từ một nguồn, chẳng phải là một tác phẩm thống nhất mà chỉ là một 
quyển bình chú - tuy nhiên rất quan trọng — của một tác phẩm cổ hơn, cơ sở của chính 
quyển sách này. 

Độc giả sẽ thấy rằng, nghiên cứu ngược dòng thời gian như trên vẫn chưa đủ vì dưới nguồn 
tài liệu thứ hai này vẫn còn những thành phần cổ hơn nữa; cho nên, khi cầm quyển sách này 
trên tay, độc giả không những chỉ chạm trán với những sáng kiến mà còn phải đương đầu với 
cả »một đám mây nhân chứng«, mỗi mỗi đều có một phong cách riêng, nhưng đồng thời có 
một mối liên hệ mật thiết với một tổng thể qua những móc nối, những sợi chỉ xuyên suốt 
không thể nào bị huỷ hoại. Những sợi chỉ này chính là hệ thống truyền thừa được hiểu theo 
sát nghĩa, tức là việc trao truyền sự vật cao quí nhất từ thầy qua trò. Mối kết cấu giữa một sự 
vật siêu việt mọi không gian, thời gian và lịch sử truyền thừa từ thế hệ này sang thế hệ khác là 
một trong những hiện tượng ngược đời? căn bản nhất, là mạch sống của mỗi niềm tin chân 
chính và đặc biệt được phát triển rất rõ rệt trong Thiền tông. 


Tuuết Đậu Trọng Hiển, người sưu tập các bản công án uà tác giả của những bài kệ 
tụng 


Chúng ta hãy lưu lại nơi vị Thiền sư tại Tuyết Đậu sơn, người đã lập nền tảng cho tác phẩm 
sau này của Viên Ngộ. Từ lúc giáo hoá tại nơi này, Sư cũng mang danh hiệu Tuyết Đậu. 
Tương tự như trường hợp Thiền sư Viên Ngộ, Sư sinh trong thời nhà Tống, nhưng lại trong 
một thời đoạn mà vương triều này đang trên đường phát triển và quần chúng còn sinh sống 
tự do hơn thời gian sau này. Quê hương của Sư cũng là đất Thục, tỉnh Tứ Xuyên bây giờ, được 
vây bọc bằng nhiều rặng núi cao vút và cũng là nơi xuất phát nhiều nhánh của con sông 
Dương Tử. Sư sinh năm o8o bên cạnh một trong những con sông này, tại phủ Toại Ninh 
trong một gia đình họ Lí. Sư từ nhỏ đã không thích lối sống phàm tục, sớm đến một ngôi chùa 
tại thành phố đất Thục bấy giờ là Thành Đô tu học. Tài liệu không nói rõ có phải là một Thiền 
viện hay không, nhưng người ta có thể xác nhận điều này bởi vì trong thời nhà Tống, Phật 
giáo chỉ còn được đại diện bởi Thiền tông, trong khi những tông phái khác sau một thời phát 
triển rực rỡ thì bị bức hại và hầu như suy tàn vào cuối đời Đường. Trong chùa này, chàng trai 
họ Lí thụ giới và mang tên mới là Trọng Hiển, nghĩa là »hiển hiện một cách trọng đại«, một 
pháp danh mà qua đó, người ta có thể hình dung được những niềm hi vọng mà vị thầy đã đặt 
vào Sư. 

Cũng như những thiền tăng chân chính khác, Sư bắt đầu một cuộc hành cước; tìm lương thực, 
y phục, nơi tá túc, giới luật thì y cứ vào những lời thệ nguyện nghiêm ngặt, nhưng lại hoàn 
toàn tự do trong việc chọn lựa nơi chốn và vị thầy để tham học. Bây giờ Sư là — để gọi theo 
một biểu thị nhà Thiên —, một Vân thuỷ, nghĩa là mây và nước, chẳng có quê hương, chăng có 
một nơi ở cố định, một người làm bạn với gió trăng, với núi sông. Sư tự thoát khỏi những 
ràng buộc quê hương; thay vào đó lại có thể tìm được những người đồng chí hướng và hơn 
nữa, một vị chân sư để học hỏi lâu dài, để ông ta đánh thức, ra lệnh, chỉ huy tiếng lòng của 
mình. Trên những chặng đường hành cước, vị tăng Trọng Hiển đa tài này đã trở thành thi sĩ 
một cách rất tự nhiên, và vì mỗi nghệ sĩ Trung Hoa đều có một biệt hiệu riêng, Sư cũng tự 
chọn cho mình một danh hiệu. Trong những vị Thiền sư, những vị Tổ sư thời xưa thì Sư mến 
trọng nhất là vị Tổ thứ sáu Huệ Năng, một vị mà chúng ta sẽ thường nghe nhắc đến trong 
quyển sách này. Lục tổ tục danh là Lô, đến Ngũ tổ với tư cách một người hành cước để rồi 
bỗng nhiên trở thành vị Tổ thứ sáu của Thiền tông Trung Quốc. Thế là thi sĩ Trọng Hiển tự 
gọi mình là Lô công; công án thứ hai mươi sẽ nhắc lại rõ hơn. Cuộc hành cước này dẫn Sư, 
như có thể dự đoán được, xuôi dòng Dương Tử đến tỉnh Hồ Bắc, nằm ở miền Bắc của hồ 
Động Đình to lớn; và trên một chặng đường tại miền Bắc xứ này, Sư tìm thấy tại Tùy Châu 
một vị Thiền sư có những nét siêu phàm, gây ấn tượng mạnh. Sư quyết định dừng lại nơi đây. 
Thiền viện vị này đang trụ trì mang hiệu Trí Môn, nghĩa là »NÑgưỡng cửa trí huệ« và theo 





3g: Paradoxon; 


4 S 3ƒ TT Mi; o80-1052; cũng được phiên thiết là Tuyết Đậu Trùng Hiển. 
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truyền thống thì vị trụ trì cũng được gọi theo danh hiệu đó.5 Nơi Trí Môn, Sư bắt đầu một 
thời gian tu luyện tĩnh thâm cho đến khi tâm địa được khai mở dưới sự dẫn dắt ân cần của vị 
thầy. 

Một cuộc đàm thoại quan trọng giữa hai thầy trò được lưu lại đến đời nay. Nó có vẻ như xoay 
quanh sự nhấc bổng, siêu việt mọi tư duy, cảm nhận đơn chiếc mà từ đó, trí phân biệt và 
những cặp đối đãi xuất phát, như vậy là sự bình yên lắng đọng nội tâm, được xem như kết quả 
đẹp nhất của việc tu tập thiền định. Trong cuộc vấn đáp này, Sư đưa ra một câu hỏi một cách 
rất tự tin: »Chẳng khởi một ý niệm nào hết, thì những lõi lầm làm sao eó?« Trí Môn nói rất 
nhẹ nhàng: »Cứ bước lại gần đây!« Sư bước đến gần, Trí Môn vung cây phất tử nhằm đầu Sư 
đánh. Trọng Hiển tự tin, đứng thắng chăng hề động đậy, và khi tỏ vẻ như muốn nói gì thêm 
thì Trí Môn lại vung phất tử đánh một lần nữa. Sư nhân đây ngộ được cái siêu việt mọi tư duy, 
những cặp đối đãi thường được nhắc đến, thường được đề cao, biết rõ nó đích thật là gì và từ 
lúc này, Sư được Trí Môn thừa nhận. 

Nhưng sau đó, Sư vẫn lưu lại năm năm ở Trí Môn làm thị giả và qua đó học được những đức 
tính sâu kín nhất của vị thầy. Sau đó, Sư lại hành cước lần nữa; bởi vì ai muốn trở thành bậc 
thầy của người, mặc dù đã kiến tính cũng phải tu tập lâu dài, đọ sức với những vị khác để học 
hỏi thêm và để trưởng thành. Dọc đường, Sư gặp một vị quan có học thức uyên thâm, rất 
chuộng thi ca với tên Tăng Hội và trước đó Sư đã kết bạn văn chương với vị này. Tăng Hội 
khuyên Sư đến ngôi chùa Linh Ẩn nổi danh tại thành phố cảng và thương mại Hàng Châu, và 
vì lo cho tương lai của Sư, vị này cũng viết ngay một lá thư gửi đến Thiền sư San, vị trụ trì 
Linh Ẩn tự, để vị này tìm giúp Sư một thiền viện. Sư hoan hỉ nghe lời đến, nhưng không trình 
thư của Tàng Hội gửi mà chỉ âm thầm sinh hoạt, chấp lao phục dịch cùng với tăng chúng. Sau 
hai năm, Tằng Hội đến viếng chùa và hỏi vị trụ trì về Sư. VỊ này ngạc nhiên vì không biết 
Tằng Hội muốn nói gì và kêu chúng gọi Sư. Gặp mặt, Tằng Hội hỏi có đưa thư không thì Sư 
rút lá thư từ ngực ra và trả lời một cách đơn giản là »rất cảm ơn về lá thư này và gìn giữ nó 
thận trọng« nhưng Sư nói kèm rằng mình đến đây »với phong cách tu tập của một vân thuỷ, 
mà vân thuỷ thì không được phép làm sứ giả trình thư.« Nỗi ngạc nhiên của mọi người qua 
đây biến thành nụ cười vui vẻ hồn nhiên. VỊ ân nhân trí thức lặp lại lời thỉnh cầu và vị trụ trì 
biết ngay phải giúp Sư như thế nào. Tại Tô Châu, trên một núi đảo với tên Động Đình rất đẹp 
được bao quanh bởi Đại Hồ có một thiền viện đang cần người trụ trì. Và »Lô công« cảm xúc, 
ca ngợi khi dời đến nơi đó thế nào thì chúng ta cũng có thể đọc trong công án thứ 2o của tác 
phẩm này. 

Sư hoằng hoá tại ngôi chùa trên đảo Động Đình hiệu nghiệm đến mức chỉ một thời gian ngắn 
sau đó, danh tiếng đã vang lừng khắp nơi. Nhưng ngay đây, Sư cũng chăng tự bỏ công ra cầu 
tiến. Một lần nữa, Tằng Hội lại giúp đỡ. Trong vùng đất ông sắp cai quản (nằm quanh thành 
phố Ninh Ba tỉnh Chiết Giang) có một rặng núi nổi danh tên Tứ Minh, nơi nhiều vị cao tăng 
từng giảng dạy. Tăng Hội quyết định gửi Sư đến nơi ấy, trên một ngọn núi mang tên »hố 
tuyết«, Tuyết Đậu sơn. Nơi đây Sư không chỉ trụ trì, quản lí một ngôi chùa nhỏ mà đứng đầu 
một thiền viện to lớn để rồi hoằng hoá một cách rộng rãi. Chúng ta không rõ thời điểm Trọng 
Hiển nhậm chức, nhưng lúc này Sư quyết không quá ngoài bốn mươi. Nếu đặt thời điểm vào 
năm 1020 thì Sư hoằng hoá tại đây ít nhất là ba mươi hai năm cho đến lúc viên tịch năm 
1052. Từ lúc này, Sư được gọi theo nơi giáo hoá là Tuyết Đậu Trọng Hiển. Rất nhiều người đã 
đến đây tham học, hơn bảy mươi vị Thiền sư quan trọng được nhắc đến sau này.5 Nhưng, ảnh 
hưởng lớn nhất của Sư lại xuất phát từ những tác phẩm được lưu lại. Tám trứ tác còn được 
nhắc đến và trong đó, các bài kệ tụng vượt trội hơn hết. Một tập tên 7ổ anh tập với hơn 250 
bài kệ tụng cổ nhân vẫn còn lưu hành cho đến ngày nay. Nhưng nó vẫn bị vượt qua bởi một 
tập tụng cổ khác và tập này chính là rường cột cho Bích Nham lục của Thiền sư Viên Ngộ sau 
này. 


Tuuết Đậu Bách tắc tụng cổ 


Tập kệ tụng này đích thật là một tác phẩm của đời Tống, trong một thời gian mà chiến tranh, 
loạn lï kéo dài nhiều năm tạm ngưng, trật tự được củng cố và đất nước đang trên đường phát 





5 #† Ƒ1 3: XE; tk. 1O; j: chùmon kõso. Đồ biểu truyền thừa II A, 15. 
6 Trong đó có Thiền sư Thảo Đường (1? 3£), Sơ tổ của thiền phái Thảo Đường tại Việt Nam. 
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Bích Nham lục 





triển, ngay cả trong lĩnh vực Phật giáo, vốn đã trải qua một giai đoạn suy vi trầm trọng. Trong 
thời điểm này thì chẳng có sự việc nào tự nhiên hơn là xoay hướng tầm nhìn về dĩ vãng vinh 
hoa bất tử trước giai đoạn suy tàn, đó là đời Đường. Đối với Thiền tông thì đây cũng là thời 
đoạn của những vị Đại thiền sư, bắt đầu từ »VỊ tổ thứ sáu«, Lục tổ Huệ Năng (638-713) cho 
đến những vị Đại sư khác, những vị đã giương cao ngọn cờ Phật giáo ngay trong những thời kì 
nan nguy nhất. Chính vì vậy mà trong tất cả những tông phái Phật giáo ít nhất cũng còn có 
được Thiền tông vượt qua những cuộc hoạn nạn, vươn lên với sức sống mới. Nhìn như thế thì 
chăng còn gì hay hơn việc hướng dẫn thế hệ trẻ đang tầm đạo trở về những tấm gương của cổ 
nhân. Bởi vì khi quán sát tường tận những hình tượng cổ kính này người ta có thể thầm hiểu 
được vật sở hữu tận đáy lòng, ánh sáng chiếu rọi cũng như nội lực của họ, nhưng chính các vị 
lại không bao giờ cho nó là của báu riêng tư, lúc nào cũng mong muốn truyền trao đến những 
người tâm đạo chân chính. Và để thực hiện việc này, họ chẳng cần nói nhiều bởi vì sự việc 
được truyền trao không phải là giáo lí. Một câu nói hùng hồn đầy sức sống của một vị Thiền 
sư cổ kính này có thể dung hàm năng lực như một làn sét đánh, mở cửa để môn đệ bước nhập 
một cuộc sống mới. Pháp ngữ của các vị Thiền sư đã được truyền miệng trong nhiều Thiền 
viện đời Đường, được ghi chép lại nhiều lần và rất nhiều »bản sưu tập những lời dạy« này, 
Ngữ lục? được hình thành. Các »Sử gia« trong Thiền tông tổng hợp các ngữ lục này. Những 
»Cao tăng truyện«, tài liệu về cuộc đời hoằng hoá của những vị Cao tăng của họ chăng gì khác 
hơn là việc sắp xếp theo thứ tự những lời dạy hùng hồn và những buổi vấn đáp. Tác phẩm to 
lớn nhất thuộc loại này xuất hiện trong thời Tuyết Đậu, Cảnh Đức (1004-1007) với tên »Cảnh 
Đức Truyền đăng lục«,Š và rất có thể là sư đã chuộng sử dụng tập ngữ lục này mặc dù nó 
không chính xác bằng những tài liệu xuất hiện trước nó. 

Và như vậy, nhiều vị Thiền sư đời Tống bắt đầu sử dụng pháp ngữ của cổ nhân để dạy đệ tử; 
một vài vị cũng đã viết lại những lời dạy trong các khoá trình. Điểm mới lúc này là cách giảng 
thuật các pháp ngữ bằng kệ tụng, trong phạm vi nhỏ ban đầu là Trí Môn, thầy của Tuyết Đậu, 
trong một phạm vi rộng rãi hơn là Thiền sư Thiện Chiêu? tại Phần Dương, tỉnh Sơn Tây, một 
người đồng thời Tuyết Đậu, lớn hơn Tuyết Đậu khoảng hai mươi tuổi và là một nhà hệ thống 
hoá lừng danh của tông môn Lâm Tế. Nhưng Tuyết Đậu mới chính là người sử dụng thi ca để 
tán tụng các vị Tổ, các vị Đại thiền sư một cách tổng quát như thế. Thành tựu vượt thời gian 
của sư nằm ở việc sưu tập một trăm giai thoại ngắn gọn từ các pháp ngữ, các cuộc vấn đáp của 
cổ nhân mà sư cho là những ví dụ điển hình của tỉnh hoa thiền chân chính, làm một bài kệ về 
mỗi giai thoại để đề cao điểm trọng yếu của nó một cách rất nhiệt tình, rất thâm thuý. 

Các giai thoại trong tập của Tuyết Đậu được gọi là Tắc,!° có nghĩa là ví dụ điển hình hoặc mẫu 
hình, cái phép tắc. Và bởi vì chúng xuất xứ từ những cổ nhân (phần lớn từ những vị Thiền sư 
đời Đường) nên được gọi là Cổ tắc, nghĩa là các ví dụ của cổ nhân. Mỗi tắc chứa đựng ý 
nghĩa huyền diệu của chân lí — kẻ nào mắt bị che đậy không thể nào thấy, người mắt sáng thì 
rõ được ngay —, và chính vì vậy, nó được xem là phép tắc, có uy tín tuyệt đối. Và trong ý nghĩa 
này nó được gọi là một Công án, một án công khai quyết định phải trái trong quan phủ, 
triều đình. (biểu thị »vấn đề«!3 được sử dụng tại Âu châu chỉ nêu được nửa phần ý nghĩa của 
biểu thị Công án; nó cũng bao hàm sự hiển lộ của chân lí tối cao.) Các bài ca tán thán được gọi 
là Tụng,1 được thực hiện theo qui tắc thi pháp thế tục, có thể gọi là một Oden. Người ta có 
thể cảm nhận nhịp đập trái tim nhiệt tình của Tuyết Đậu trong những bài kệ tụng này. Mặc 
dù rất ngắn gọn, các mối tư tưởng, ý nghĩa nhảy vọt táo bạo, hình tượng được miêu tả chuyển 
biến rất nhanh — lúc nào chúng cũng trình bày rất rõ điểm tỉnh yếu của công án. Vì vậy mà 
chúng cũng là những lời bình giải công án hay nhất — chỉ có điều là trước hết, người ta cũng 
phải hiểu nó. 

Chúng ta không biết Tuyết Đậu hoàn chỉnh và xuất bản Bách tắc tụng cổ vào lúc nào, nhưng 
chúng ta có thể tin chắc là tác phẩm này đã được sư lưu tâm đến trong suốt nhiều năm liền. 





7o ñE #8; ]: go-roku 
8o t ft tt Xố ?4; j: keitoku-dentöroku; 

9 ÿ) lð #2 Hñ; ]: fun1ụo zenshö; 947-1024; đồ biểu truyền thừa III B, 16. 
10 © RI|; ]: soku. 

1© tị HỊ; J: ko-soku 

12 2 %; ]: koan. 

13 oø: Problem. 

14 o Äl; ]:7u. 
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Dẫn nhập của Giáo sư Wilhelm Gundert 





Ngay cả việc tuyển trích những pháp ngữ, những cuộc đàm thoại đã đòi hỏi một công trình 
nghiên cứu dai dắng. Và việc gói ghém cốt tuỷ của bản công án vào một bài kệ — nhiều lúc chỉ 
bao gồm vỏn vẹn bốn dòng duy nhất —, sự việc này chỉ có thể được thực hiện qua một quá 
trình thâm nhập ý chỉ của cổ nhân một cách tường tận. Tuy quá trình thâm nhập ý chỉ này 
chung qui lúc nào cũng dẫn đến cùng một chân lí, nhưng, mỗi công án đều có một kết thúc 
riêng biệt, một con đường quanh co hóc búa riêng của nó. Quả như vậy, công sức của Thiền 
sư Tuyết Đậu rất đáng khâm phục. 


Viên Ngộ Khắc Cần, người thuuết trình các công án uà tụng cổ của Tuụết Đậu 


Cũng chính tài năng công phu trên đã gây cảm hứng đến một vị Thiền sư khác với hiệu Viên 
Ngộ'5 tám mươi năm sau và cũng vì thế, Viên Ngộ mới trình bày, bình giải Bách tắc tụng cổ 
của Tuyết Đậu trước chúng đệ tử theo phương cách uy dũng riêng của mình. Cơ duyên này 
cũng có thể nằm ở chõ: Sư cũng là người đồng hương với Tuyết Đậu, cũng sinh tại tỉnh Tứ 
Xuyên năm 1063, gần thành phố Thành Đô, trong một gia đình họ Lạc đã nhiều đời theo 
nghiệp nhà Nho. Bởi vậy nên Sư sớm tỉnh thông những tác phẩm cổ điển của Nho giáo và 
cũng mở kinh sách nhà Phật trong một ngôi chùa gần nhà để xem. Những lời dạy trong đó 
gây ấn tượng mạnh và từ đây, Sư quyết tâm xuất gia, nhập môn chùa này với tư cách của một 
sa-di, chuyên cần đọc kinh sách; và chỉ một thời gian sau, cất bước đến Thành Đô tìm học nơi 
những vị Cao tăng. Cũng tại đây, Sư thụ giới cụ túc và mang pháp danh Khác Cần, nghĩa là 
»chuyên cần để khắc phục«. Sư chăm chỉ đọc kinh luận, hết bộ này đến bộ khác nhưng không 
tìm được một sự bình yên nội tâm như mong muốn. Một cơn bệnh nguy kịch cũng như tình 
thế ở ranh giới sinh tử làm Sư bất chợt thấy rõ: con đường giác ngộ chân chính của đức Phật, 
niết-bàn mà ngài đã tìm thấy và giảng dạy không nằm trong văn tự; cách phân giải theo tri 
tính chẳng giúp được gì cả. Khắc Cần nay phải tìm được những người mang sự việc tối thượng 
này trong thâm tâm, các vị Thiền sư tương tục kế thừa mang Phật tâm ấn. Thế là Sư đầu đội 
nón, tay cầm gậy cất bước thực hiện một cuộc hành cước, trở thành một Vân thuỷ. VỊ Thiền 
sư đầu tiên Sư gặp và lưu lại một thời gian có vẻ tin tưởng vào tài năng của Sư, và một ngày 
nọ, khi ngồi mặt đối mặt nhau, ông ta cầm dao cắt vào cánh tay, chỉ những giọt máu tuôn ra 
và bảo Sư: »Đây là một giọt nước nguồn Tào«. (Nghĩa là một giọt nước Tào Khê, nơi Lục tổ 
Huệ Năng hoằng hoá vào khoảng đầu thế kỉ thứ tám. VỊ này muốn nói: Đây là tâm thức thanh 
tịnh của các vị Tổ sư; ta truyền lại cho ngươi.) Khắc Cần chỉ trợn mắt nhìn trừng mà không 
mở miệng nói được lời nào. VỊ Thiền sư này có vẻ gì không thật, hoặc Sư tự cho mình chưa đủ 
sức đảm nhận, hoặc cả hai trường hợp vừa nêu ra — trong mọi trường hợp, Sư từ biệt vị này 
ngay ngày hôm sau, tiếp tục cuộc hành cước, quyết chí không an trụ nơi nào cho đến khi tìm 
được vị chân sư thuyết phục được thâm tâm mình. Đây là một cuộc hành trình gian nan về 
miền Trung, Đông và Nam Trung Hoa. Sư tìm học khắp nơi, hết vị thầy này đến vị thầy khác 
nhưng không hài lòng nơi nào. Cuối cùng, một người bạn đồng hành chỉ Sư đến Pháp Diễn,16 
một vị Thiền sư quan trọng thuộc tông môn Lâm Tế, xuất xứ từ tỉnh Tứ Xuyên cũng như Sư, 
nhưng giờ đây lại hoằng hoá tại tỉnh An Huy bên cạnh sông Dương Tử. Nhưng Khác Cần lúc 
này đang tự phụ, ở lại tài nói năng hoạt bát, biện luận của mình trước vị thầy này. Pháp Diễn 
chỉ cảnh cáo, nói là những lời hùng biện này chăng giúp ích gì cả trên giường chết. Sư chẳng 
lưu tâm gì đến lời này, tiếp tục hành cước. Một lần nữa Sư lâm bệnh rất nặng, suy nghĩ lại về 
những gì Pháp Diễn dạy và trở lại, nhận lỗi trước vị này. Sư không những được phép gia nhập 
tông môn mà còn được cử làm thị giả của Pháp Diễn trong một thời gian dài. Sau một vài 
tuần, Pháp Diễn có người khách đồng hương đến thăm, một vị quan Đề hình (cảnh sát). 
Trước khi trở về đất Thục, ông ta muốn đến nghe Pháp Diễn giảng dạy vài lời. Pháp Diễn bảo 
ông ta là sự việc tương tự như trong bài thơ sau: 

Cô ấu gọi uà gọi, Tiểu Ngọc, nhưng lại chẳng có ú gì, chỉ muốn chàng biết qua lời mình: 

Em ở đâu. 

3ã "|" *© 7U #, 44 & 4 Hì ¿4 fŸ ẨÊ 

Tần hô Tiểu Ngọc nguyên vô sự, chỉ yếu đàn lang nhận đắc thanh. 








15 [| †E vự. #J; j: engo kokugon; 1063-1135, đồ biểu truyền thừa II B, 21. 
16 TỊ 3[| #; ŸÑ; ]: goso höen, 1024-1104. 
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Đề hình tỏ vẻ không hài lòng lắm với lời dạy này, nhưng thị giả Khắc Cần bỗng nhiên có ngộ 
nhập; và sau khi vị khách từ biệt, Sư hỏi thầy: »Ông ta có hiểu đúng bài thơ hay không?« 
Pháp Diễn nói to: »Ông ta chỉ hiểu âm thanh bên ngoài.« Sư hỏi: »Vậy chưa đủ hay sao? Vì 
sao như vậy lại chưa đúng?« Pháp Diễn cao giọng nói, dường như tự đặt cho mình câu hỏi: 
»Thế nào là ý nghĩa của việc Tổ sư sang Đông độ?« và tự trả lời: »Cây bách trước sân! Xem, 
xem!« Thị giả Khắc Cần hoát nhiên tỉnh ngộ. Chẳng tự chủ được mình đang làm gì, Sư chạy 
ra ngoài, thốt lên: »Ô kìa, chính nó; chính là tiếng nói.« Sau đó Sư viết bài kệ giải ngộ, thắp 
hương và đến trước Pháp Diễn lễ bái trình kệ. Pháp Diễn bảo: »Kẻ sơ cơ khó đến chỗ tối 
thượng của chư Phật tổ. Ta sẽ làm người trợ giúp trong niêm vui của ngươi«, và nói với đại 
chúng: »Thị giả của ta đã ngộ được Thiền«. 

Khác Cần vẫn ở lại nơi Pháp Diễn khi vị này dời đến núi Hoàng Mai, nơi Ngũ tổ Hoằng Nhãn, 
Sư phụ của Lục tổ Huệ Năng từng hoằng hoá ở thế kỉ thứ bảy, và cũng vì vậy mang danh »Núi 
của vị Tổ thứ năm«, Ngũ Tổ sơn. Pháp Diễn sau cũng lấy hiệu Ngũ Tổ Pháp Diễn. Trong thời 
gian tu học rất thân cận nơi Pháp Diễn, Sư cũng tự trưởng thành và vào khoảng cuối đời Pháp 
Diễn, quyết định trở về quê hương đất Thục, nơi bà mẹ già đang mong chờ. Tại Thành Đô, Sư 
được đón tiếp rất nồng hậu, được mời trụ trì một ngôi chùa danh tiếng, và một thời gian ngắn 
sau, lại được mời thuyết pháp rộng rãi cho quần chúng trong một ngôi chùa lớn. 

Sau đó khoảng bảy năm thì một bước ngoặt lớn xảy ra. Trên một chuyến đò xuôi dòng Dương 
Tử năm 1111 tại Kinh Châu, tỉnh Hồ Bắc, Sư tình cờ gặp cư sĩ Trương Thương Anh. VỊ này, lúc 
còn giữ chức Hữu thừa vào năm 1110, một lần nữa can đảm lấy những biện pháp của nhà cải 
cách Vương An Thạch làm tiêu chuẩn để bảo hộ nông dân cũng như những nhà buôn bán nhỏ 
tại vương triều của Huy Tông, lúc bấy giờ đã nổi danh là tham nhũng, phung phí xa hoa. 
Nhưng chỉ sau một năm ông đã đầu hàng trước sự kháng cự mạnh mẽ của những thương gia 
buôn trà buôn thóc, và giờ đây đang trên đường đi đến tỉnh Hồ Nam để nhậm chức vụ mới. 
Cư sĩ rất hâm mộ Viên Ngộ, một Đại sư rõ ràng đứng về phía dân chúng bị áp bức và vì vậy tỏ 
lời mời Sư đến Lễ Châu (thuộc tỉnh Hồ Nam) không xa thành phố Kinh Châu bao nhiêu để 
trụ trì viện Linh Tuyền, Giáp sơn, nơi nhiều vị Thiền sư danh tiếng đời Đường từng hoằng 
hoá. Và đây không những là nơi Thiền sư Viên Ngộ giáo hoá rất thành công, được nhiều 
người cảm phục, vì thế mang hiệu Viên Ngộ, mà cũng là nơi Sư hoàn thành tác phẩm mang 
danh hiệu của mình được truyền đến ngày nay. Bởi vì chính nơi đây, Sư đã trình bày một 
trăm cổ tắc cùng với những bài tụng của Tuyết Đậu trước đại chúng — để họ lấy đó mà tham 
quán —, diễn giảng chúng một cách rất hoạt bát, đa dạng, khắc sâu vào lòng của chúng đệ tử, 
và cuối cùng, để hậu thế chiêm ngưỡng qua tác phẩm Bích Nham lục. 

Chúng ta không rõ khoảng thời gian Sư lưu lại Giáp sơn, chỉ biết là vài năm sau đó, Sư hoằng 
hoá tại Hành sơn, một rặng núi với »72 đỉnh« trứ danh. Sư được vương triều phong hiệu 
»Phật Quả«,!8 mời trụ trì một trong những ngôi chùa danh tiếng nhất bấy giờ là Kim Sơn, 
nằm ở phía bắc thành phố Nam Kinh. Nơi đây, Sư giáo hoá khoảng bảy năm và tương truyền 
rằng, học chúng tụ họp đông đến nỗi chùa này chẳng còn chỗ chứa. Vĩnh dự thế gian lớn nhất 
dành cho Sư là việc Hoàng đế truyền trao việc quản lí chùa này cũng như được người con trai 
thứ chín của ông — vị hoàng tử sau này lánh được nạn, lui về miền nam sau khi vương triều 
nhà Tống tan rã — mời vào cung hỏi đạo. 

Nhưng giờ đây, một cơn bão tố với hậu quả khốc liệt đã kéo đến vây phủ vương triều nhà 
Tống. Hoàng đế Huy Tông (trị vì 1100-1126) — trong lịch sử nổi danh là một hoạ sĩ trứ danh, 
một thi sĩ tài năng cũng như một người hâm mộ, ủng hộ nghệ thuật, kiến trúc một cách 
phung phí, hoàn toàn tin vào giáo lí cũng như lối tu hành của Đạo gia và mời họ vào cung 
thành để cung dưỡng không dưới 2o.ooo vị — không đủ khả năng để củng cố những tai ương 
nội bộ mà tiền nhân của ông để lại, một nền kinh tế lụn mạt cũng như lòng phẫn uất ngày 
càng tăng đần của dân chúng. Nếu nước Khế Đan ở miền Bắc không bị bộ tộc Nữ Chân đe doạ 
sau lưng thì nhà Tống có lẽ đã bị đối thủ nguy hiểm này xâm chiếm trước đây. Nhưng khi bộ 
tộc Nữ Chân tấn công nước Khế Đan vào năm 1125 và nhà Tống cũng cử binh chiếm đoạt, 





17 Đây là nguyên văn bài kệ ngộ đạo của sư Viên Ngộ: »> lỗ 7? ?1 im 5Ä ld.. 2£ ñX 3ố 2E ME ‡X EHỦ. /b 4£ — El JH 
W H. H ãt fE ÀÁ 3# EH ZI — Kim áp hương tiêu cẩm tú vi, sảnh ca tòng lí tuý phù qui. Thiếu niên nhất đoạn 
phong lưu sự, chỉ hứa giai nhân độc tự tri.« Định Huệ dịch: »Lò hương bên trướng khói uừa tan, sau khước dìu 
Uề nhạc uấn uương. Một đoạn phong lưu thời trai trẻ, chỉ có giai nhân mới hiểu chàng.« 

18 © s: buddhaphala. 
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vương triều Liêu của Khế Đan tan vỡ. Sau khi chiếm được nước này, bộ tộc Nữ Chân cũng 
không do dự xâm chiếm luôn nhà Tống. Mùa thu năm 1126, quân đội này chiếm phủ Khai 
Phong, bắt giam Hoàng đế cùng với hoàng tộc tại miền Bắc. Chỉ qua một cuộc chiến thôi mà 
nhà Tống cường thịnh với một nền văn hoá tuyệt đỉnh đã tan vỡ. Tuy vậy, bộ tộc chiến thắng 
này cũng không dám vượt sông Dương Tử tiến về miền Nam, và người con trai thứ chín của 
Huy Tông, sau khi thoát nạn tù giam, cũng củng cố ít nhất được phần nào trật tự tại đây, một 
sự kiện nhìn chung không đến nỗi khó lắm vì xưa nay, trung tâm kinh tế và chính trị của nhà 
Tống đã nằm ở khu vực phía Nam. 
Thiền sư Khắc Cần cũng bị những cuộc chiến này đưa đẩy về miền Nam. Vào năm 1127, Sư 
đến trụ trì tại Trấn Giang, một thành phố nhỏ bên sông Dương Tử, nằm phía Đông của Nam 
Kinh. Giờ đây, danh tiếng của Sư vang vọng khắp nơi. Hoàng đế nhà Nam Tống - thời còn là 
thái tử đã hâm mộ và hỗ trợ Sư tại phủ Khai Phong, đã nhiều lần phải dời kinh đô — mời Sư 
thuyết pháp đầu năm 1128 tại triều đình ở Dương Châu, phía Bắc sông Dương Tử. Trong dịp 
này, ông ban Sư danh hiệu Viên Ngộ, nghĩa là »Giác ngộ viên mãn«, một danh hiệu được mọi 
người biết đến và tôn xưng cho đến ngày nay. Sư bây giờ đã 63 tuổi, cảm thấy sức nặng của 
tuổi già. Hoàng đế biết được nên bổ nhiệm Sư đến một Thiền viện với phong cảnh rất đẹp 
nằm ở phía Tây của hồ Ba Dương, cạnh thành phố Nam Khang. Nhưng Sư lại tỏ ý muốn trở 
về quê nhà đất Thục và được Hoàng đế chấp thuận. Tại Thành Đô, Sư được tiếp đón long 
trọng, được thỉnh hoằng hoá tại ngôi chùa mà Sư đã trụ trì cho tới năm 1111. Nơi đây, Sư vẫn 
đảm đương nhiều trách nhiệm mà không quan tâm đến tuổi tác sức khoẻ của mình. Nhưng 
vào cuối hạ năm 1135, sau khi bị cảm nhẹ, Sư tụ họp chúng lại và nói: Hoá duyên của ta đã 
hết. Hãy nghe lời ta dạy, chuyên cần tu tập! Đại chúng sững sờ, Thị giả rơi lệ, cầm bút thỉnh 
Sư viết kệ, một tục lệ thường thấy ở những người rành thi kệ. Sư mỉm cười cầm bút viết: 

Đã triệt không công 

Bất tất lưu kệ 

Hấãu đểứng duuên 

Trân trọng! Trân trọng! 
Viết xong Sư gác bút qua một bên, an nhiên thị tịch. Đầu năm sau, Hoàng đế thuy hiệu Sư là 
Chân Giác. Sư có rất nhiều đệ tử tài năng xuất chúng. Họ ca tụng Sư hết lời. Tương truyền 
như trong các tác phẩm của mình, Sư nói chuyện, thuyết pháp với một trình độ cao siêu, 
phong cách đầy năng lực, cảm hoá rất nhiều người. Vô số người, dòng dõi quí tộc cũng như kẻ 
bần hàn, họ đã tham thỉnh Sư; chúng đệ tử lúc nào cũng quây quần bên cạnh Sư; Sư khuyên 
dạy từng người cũng như công khai thuyết giảng cho đại chúng đến canh khuya, để rồi sau đó 
nghiên cứu kinh luận thêm một thời gian dài nữa. »Chuyên cần khắc phục« như tên Khắc 
Cần của Sư cho thấy — nơi Sư, nó đã được thể hiện trọn vẹn. Trong lúc tiếp độ người lúc nào 
Sư cũng có một thái độ hài hoà cởi mở, »vô sự sinh sự«, xử lí tất cả mọi việc một cách gọn 
gàng cụ thể. Các Nho gia bảo thủ thỉnh thoảng nhắc Sư nên đứng trước công chúng một cách 
tôn nghiêm, nghiêm khắc hơn. Sư đối lại là đức Phật đã từ bi tiếp độ chúng sinh bất kể dòng 
tộc, địa vị, và mọi người theo giáo pháp của ngài không bao giờ tỏ thái độ cứng rắn, lãnh đạm 
và nghiêm khác. Nhưng nhìn chung thì không có bằng chứng cụ thể rõ ràng nào hơn cho tâm 
thái của Sư bằng bộ Bích Nham này. Trong đây, chúng ta có thể cảm nhận tấm lòng nhiệt 
huyết trong mỗi câu nói, tấm lòng kiên quyết vì chân lí tối thượng, từ bi độ lượng vì chúng đệ 
tử như người cha thương đàn con của mình. Và chúng ta cũng được phép làm quen với một 
lão Hán chân chính, rất là »Trung Hoa« từ đầu đến chân, lúc nào cũng mang một nét ranh 
mãnh nào đó, có những lời nói châm biếm, thô bạo, nhưng mặt khác, lại rất từ bi độ lượng. 


Bích Nham lục 


Nhưng đó không phải là cái duy nhất mà độc giả sẽ phải làm quen. Độc giả sẽ thấy trước mắt 
không phải là một quyển sách mà người ta có thể mở ra, cắm đầu vào đọc từ đầu đến cuối để 
rồi an tâm đóng lại. Quyển sách này có một cấu trúc phức tạp, và nguyên do nằm ngay ở đối 
tượng mà Viên Ngộ đã chọn làm đề tài giảng dạy tại viện Linh Tuyền, Giáp Sơn tại Lễ Châu 
tỉnh Hồ Nam. Trước hết thì nó là một tập Cổ tắc, »những ví dụ của Cổ nhân« của Tuyết Đậu 
với những bài tụng của chính mình về những cổ tắc này. Nhưng lí do khiến Sư lấy đối tượng 





19 © Hân Mẫn dịch. 
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này cũng tương tự lí do khiến Tuyết Đậu trước đó 8o năm biên tập những cổ tắc: Lòng tôn 
kính và khâm phục Cổ nhân, niềm mong ước truyền trao đến học nhân cùng thời tâm ấn chân 
chính của đức Phật, của Thiền, và thực hiện như vậy không chỉ qua ngôn từ, mà còn, nếu có 
thể, qua một cuộc diện kiến cổ nhân từ nội tâm, qua đó kiến tính, nghĩa là thấy được ›bản 
tính‹ nan thấu nan đắc, không thể nghĩ bày của chính mình. Nếu muốn đạt trình độ như vậy 
thì thính giả chỉ ›nghe‹, độc giả chỉ ›đọc‹ thôi chẳng bao giờ đủ. Độc giả, thính giả phải suy 
nghĩ, phải dụng công thật rốt ráo. Và việc dụng công này được biểu hiện qua Thiền, sự tập 
trung lắng đọng vào cõi nhất thể, một cõi được đề cập một cách phảng phất, ẩn mật trong mỗi 
tắc công án. Chỉ vì mục đích đây mà những gì ghi lại trong quyển sách này được nhắc đến, và 
chỉ trong ý nghĩa này mà nó muốn được thấu hiểu. Chính vì vậy mà nó không phải là một 
quyển sách để người đọc qua, mà là một cẩm nang hướng dẫn mọi người hướng vào nội tâm, 
tu tâm. Và vì nội dung siêu thời gian này là một di sản của tổ tiên truyền lại — dù nó có vẻ lạ 
lùng mâu thuãn thế nào đi nữa —, nó mang một cấu trúc không mấy giản đơn, bao gồm ba 
tầng cấp. Trước hết, chúng ta chạm trán Viên Ngộ, người biên tập cuối của quyển sách này. 
Nhưng Sư lại tiếp tục dẫn dắt chúng ta đến Tuyết Đậu, người kết tập và làm những kệ tụng. 
Tất cả những hành động này chỉ được thực hiện để chúng ta có thể diện kiến cổ nhân, những 
vị Thiền sư đời Đường, thỉnh thoảng cả những vị trước đó nữa, đặc biệt là Bồ-đề Đạt-ma, vị 
Tổ thứ nhất của Thiền Trung Hoa; các vị Thiền sư thời Ngũ Đại cũng không thiếu trong đây, 
thậm chí có cả những vị thuộc về nhà Tống như thầy của Tuyết Đậu là Trí Môn và những vị 
khác, nếu tính theo hệ truyền thừa kể từ Bồ-đề Đạt-ma đã ở nấc thang thứ 16. 

Viên Ngộ trình bày các công án trong những buổi thuyết giảng của mình bằng cách lấy hai 
thành phần của Tuyết Đậu, tức là Cổ tắc và Kệ tụng làm chủ đề luận đàm, cứ như vậy từ 
chương này sang chương khác; và điều dĩ nhiên là trọng tâm được đặt ở cổ tắc, chính bản 
công án, nơi các vị cổ nhân tự phát biểu. Sư thường đặt lời dẫn nhập của mình trước bản tắc 
của Tuyết Đậu để xoay hướng tầm nhìn của thính giả hoặc độc giả vào ý nghĩa đích thật nằm 
sau mỗi bản công án. Các đệ tử được cảnh cáo trước là không nên bám vào những phong thái 
bề ngoài như lời nói, hành động của các vị tôn túc. Và nếu lời thuỳ thị của Viên Ngộ thiếu 
trong một vài công án thì đó chính là hậu quả của sự quên lãng trầm trọng mà tập công án 
này phải trải qua, cho đến khi nó được thâu thập lại bởi vị cư sĩ họ Trương vào khoảng 1300. 
Sau lời dẫn của mình thì Viên Ngộ đưa ra bản công án của Tuyết Đậu. Đối với Sư thì »Cổ tắc« 
hay bản »Công án« thẩm quyền bậc nhất này quan trọng hơn tất cả và Sư không thể chờ đợi 
để xử lí toàn bản công án theo thứ tự tương quan. Sau mỗi câu của mẩu truyện Sư phải thêm 
vào lời của mình. Tương tự như cọp thấy mồi, Sư vồ lấy bản công án, xoay chuyển từng câu 
từng điểm nhỏ trong đó, chiếu rọi từng khía cạnh với tư cách của một người chế nhạo, một 
người chê bai, và kẻ tán dương, chẳng với mục đích nào khác hơn là giúp khán thính giả lúc 
nào cũng phải vận dụng công phu theo dõi, tu luyện để có được cặp mắt phân biệt thế nào là ý 
nghĩa chân thật cũng như những điểm ngu đốt của chính mình và của người. 

Chỉ sau đó Viên Ngộ mới đưa ra lời bình giảng nghiêm túc của mình dành cho mỗi công án. 
Tuy nhiên, lời bình giảng này hoàn toàn khác hắn một ›bình giảng‹ như chúng ta thường 
hiểu, cũng khác với một bài luận giải kinh điển bình thường. Sư chăng bao giờ nói trắng ra ý 
nghĩa trung tâm của sự việc; chỉ chiếu rọi điểm này từ xa, và Sư thực hiện việc này hoàn toàn 
với dụng ý. Chính Sư cũng đã học được điều này nơi thầy mình là Pháp Diễn như chúng ta đã 
thấy. Nhưng qua những lời hướng dẫn, những đoạn văn trích dẫn cũng như những mẩu 
truyện nhỏ mang tính chất ngụ ngôn của mình, Sư đã hướng dẫn khán thính giả đến gần hạt 
nhân của sự việc một cách rất tinh tế. 

Sau đó, Sư lại trở về với Tuyết Đậu, người trình bày những điều hay nhất về bản công án, hé 
mở cho khán thính giả biết rất nhiều với những dòng kệ cô đọng của mình. Và ngay đây, Viên 
Ngộ cũng không nén nổi tâm tư ranh mãnh khôi hài của mình. Sư xoay chuyển mỗi dòng kệ, 
ra vẻ hồ nghi, lắc đầu chế nhạo, tán dương tuyệt đỉnh thi sĩ Tuyết Đậu, rồi giảng giải bài kệ 
theo trình tự một cách kĩ lưỡng. Nơi đây, Sư bình giảng Tuyết Đậu, đề cao tài năng trình bày ý 
nghĩa chính của bản công án một cách ngắn gọn và sắc bén trong bài kệ của vị này. Không 
phải lúc nào lời bình của Viên Ngộ về kệ tụng của Tuyết Đậu cũng đưa ra một điểm mới cho 
việc thấu hội bản công án; nhưng thỉnh thoảng nó lại trình bày lời giải của bản công án một 
cách rõ ràng nhất. Dường như chính phần này bị huỷ hoại trầm trọng nhất. Một vài lời bình 
trong đây quá ư thô sơ — thô sơ đến nỗi chúng ta phải tin chúng đã bị hàng hậu bối chắp thêm 
vào cho đủ, và chính vì vậy có thể bỏ qua phần dịch. 
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Nhìn chung thì cách trình bày 1oo Cổ tắc với kệ tụng của Tuyết Đậu từ chương này sang 
chương khác cụ thể như sau: 

1. Thuỷ thị (# ; J: suửi): Lời dẫn nhập của Viên Ngộ; 

2. Tắc (#Ì; j: soku): bản công án được sưu tập bởi Tuyết Đậu, thỉnh thoảng được vị này ghi 

chú thêm vào; 

3. Trước ngữ (3 3#; j: /akugo): Những lời xen vào bản tắc của Viên Ngộ; 

4. Bình xướng (## "3; J: hụosho): Lời diễn giảng của Viên Ngộ; 

5. Tụng (25; J: 7u): Bài tụng của Tuyết Đậu; 

6. Trước ngữ về kệ tụng của Viên Ngộ; 

7. Bình xướng về kệ tụng của Viên Ngộ. 
Trong những thành phần thêm vào của Viên Ngộ thì lời Thuy thị được viết rất chu đáo, văn 
phong thường cao trọng, gần như thi ca. Ngược lại, Trước ngữ và Bình xướng lại được trình 
bày không mấy trau chuốt cho lắm. Có lẽ chúng được những vị đệ tử ghi lại và nhập vào chính 
bản dưới dạng thô. Chúng chứa nhiều biểu thị xuất phát từ thổ ngữ đời Tống, sắp xếp không 
được kĩ lưỡng cho lắm, đôi lúc có những nhược điểm về bút pháp. Nhưng nhìn một cách tổng 
quát thì chính vì thế mà chúng có những nét hấp dẫn riêng; chúng ta có thể thấy bằng cặp 
mắt, nghe bằng lỗ tai tấm lòng nhiệt tình của bậc Tông sư; thấy Sư phản bác những kiến giải 
sai lầm, thuyết giảng, khuyên nhủ chúng đệ tử một cách từ bi như thế nào. 
Chúng ta không rõ Bích Nham có phải là tên Viên Ngộ đặt cho tác phẩm của mình hay không, 
nhưng trường hợp này rất có thể, bởi vì tên này được tìm thấy ở thiền thất của Sư tại viện 
Linh Tuyền, Giáp Sơn. Nơi đây, một tấm bảng được treo trang trí tường với hai chữ Bích 
Nham (## ä¿), nghĩa là »Vách núi mầu xanh biếc« và thiền thất này sau cũng được gọi theo là 
Bích Nham thất. Đây chính là nơi tập công án này được hình thành. Và biểu thị Bích Nham ở 
đây có một điển tích như sau: Đời Đường, trong thế kỉ thứ 8, một vị cháu của Thiền sư Dược 
Sơn Duy Nghiễm với pháp hiệu Thiện Hội? trụ trì tại Giáp Sơn, Lễ Châu này. Như không thể 
nào khác hơn được, Sư ngây ngất, cảm kích trước vẻ đẹp huyền diệu của núi đồi, của thung 
lũng xung quanh thiền thất đơn độc của mình. Ngày nọ, một vị tăng hỏi Sư: Thế nào là cảnh 
Giáp Sơn? Sư liền đáp qua hai câu kệ — có lẽ chính Sư là người sáng tác: 

Vượn bồng con qua uề ngọn núi xanh 

Chim ngậm hoa lạc trước uách biếc. 

4š do ƒ B8 Ñ tệ %⁄ 

& #í 1 # 3ð TT 

Viên bão tử qui thanh chướng lí, 

Điểu hàm hoa lạc bích nham tiền. 
Hai khúc tuyến song song đầy nghệ thuật trong bài kệ cho thấy rằng, chữ Bích trong đây 
không được hiểu là một mầu sắc cụ thể mang tính chất hiện thật-vật lí, mà là một biểu trưng 
của cảm hứng thi sĩ trước một thắng cảnh núi rừng hùng vĩ, rực rỡ dưới những tia nắng cuối 
cùng của hoàng hôn. Đây chính là ý nghĩa của chữ Bích trong những bài thơ mô tả mầu sắc. 
Cứ xem chữ Bích là mầu xanh lục của mặt biển, hay xanh dương của bầu trời, nó chăng bao 
giờ được dùng để trình bày mầu sắc một cách cụ thể; để diễn tả những mầu nêu trên, người ta 
dùng những biểu thị khác. Chữ Bích lúc nào cũng mang một nét cảm hứng tán thán. Và chính 
sự cảm hứng này được phát triển trong Thiền tông cho đến một nhận thức là, chính ngay 
trong mỗi khoảnh khác của thế giới hiện tượng, khi vạn vật trình hiện trước mặt chúng ta thì 
ý nghĩa sâu kín nhất của nó cũng được hiển bày: Một sự trống rỗng không thể nắm bắt được, 
nhưng lại chẳng phải không có gì cả, mà là một cái gì đó chân thật duy nhất, là suối nguồn 
của an lạc tuyệt đối. Tuyết Đậu cũng chuộng chữ Bích này và sử dụng nó rất hay, như trong 
công án thứ 2o, khi Sư bảo: Núi non vô hạn, một thế giới trùng trùng xanh biếc,?! có thể Sư 
nghĩ đến hai dòng kệ của sư Thiện Hội. Và nếu sau 10O năm tập kệ tụng của Sư được ra mắt 
khán thính giả dưới tên Bích Nham thì sự kiện này xảy ra không phải không có chủ ý, mà là 
có tương quan đến hai dòng kệ được xem là bối cảnh mà biểu thị Bích Nham phải được hiểu 
theo. 





29 Giáp Sơn Thiện Hội (% Lị #Ê #; tk. 9; j: kassan zen e); đồ biểu truyền thừa III A, IH. 
2! o Viễn sơn vô hạn bích tằng tăng 3⁄2 IlI ## ƑR #2 JE J8; 
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Bích Nham lục 





Nhưng, sự kiện tác phẩm Bích Nham này bị thiêu huỷ bởi vị đệ tử được thừa nhận là giỏi nhất 
của Viên Ngộ, sau khi vị này viên tịch không lâu — đã chấn động giới Thiền cũng như nêu lên 
nhiều nghỉ vấn. VỊ đệ tử này khi xuất thế hoằng hoá mang hiệu Đại Huệ,?2 được Viên Ngộ hỗ 
trợ và xem là người có bản lĩnh nhất của tông Lâm Tế. Nơi Đại Huệ, năng lực này cũng được 
thể hiện qua một cá tính đặc biệt, một tính tình cộc kệch khô khan cũng như tranh đấu nhiệt 
huyết. Sư đã thừa hưởng từ Viên Ngộ cách áp dụng việc quán công án, xem nó là phương tiện 
quan trọng để dẫn dắt chúng đệ tử ngộ nhập Thiền, thậm chí bảo vệ một cách cương quyết 
phương pháp này trước vị Thiền sư nổi tiếng nhất thời bấy giờ của tông Tào Động, người chê 
bai phương pháp này, gọi nó một cách hạ miệt là Khán thoại thiền, › Thiền chủ trương quán 
công án‹. Nhưng giờ đây Đại Huệ nhận ra rằng — như lời trần thuật của một vị sứ quân —, các 
môn đệ chỉ lấy những câu từ Bích Nham lục mà họ đã học thuộc lòng để trình bày trong 
những buổi vấn đáp được Sư chủ trì thay vì trình bày kiến giải riêng của mình. Nhìn như thế 
thì mục đích mà Viên Ngộ nhắm đến khi trứ tác tập Bích Nham bị hiểu sai, và như vậy chúng 
ta thậm chí có thể nghĩ rằng, Đại Huệ tin là đã hành động đúng theo ý của tiên sư Viên Ngộ 
với hành động gom góp và đốt cháy tất cả những bản Bích Nham hiện đang lưu hành. Chúng 
ta không cần tìm những động cơ, những nguyên nhân thấp hèn có thể nằm sau hành động 
thiêu huỷ này. Bởi vì tính chất phản đối ngôn từ đã nằm sẵn trong bản chất Thiền. Mỗi người 
đều phải tìm chân lí của cuộc sống theo cách riêng tự do của mình, và chỉ vì vậy mà vị thầy 
mới giúp người ấy. Ngôn ngữ được ghi chép lại — như chúng ta đã chứng kiến trong Phật giáo, 
mà không những chỉ trong Phật giáo — nó lúc nào cũng hàm chứa cơ nguy bị hiểu và sử dụng 
sai lầm. Nhìn cho kĩ thì giữa Thiền được miêu tả trong những ›ví dụ của cổ nhân‹ và ›Thiền 
của cổ nhân‹ đã có một điểm khác biệt tỉnh tế, một điểm khác biệt chỉ có thể được khắc phục 
qua một quá trình hấp thụ để rồi thành tựu một cách thầm lặng. Và chính ngay Thiền, chẳng 
chú trọng đến một điểm nào khác hơn là chân lí tuyệt đối vĩnh hằng, siêu thời gian, đã trải 
qua một dòng lịch sử trên quả đất này. Sự xuất phát, trưởng thành, biến dị của Thiền ban đầu 
có những nét xuân thì, nhưng khi về già thì chính nó cũng có cơ nguy trở nên rắn rỏi khô kiệt. 

Sự kiện này có thể được chứng kiến ngay trong tập công án Bích Nham của Viên Ngộ. Chỉ có 
điều là nơi đây, tâm thức thống nhất hoà đồng của Thiền còn nắm ưu thế. Tuyết Đậu chọn 
nhiều vị Thiền sư với nhiều tư chất khác nhau làm gương cho hậu thế. Từ Lục tổ Huệ Năng 
trở về sau, Thiền đã được phân chia thành hai nhánh và hai nhánh này lại phân chia tiếp tục, 
trở thành rất nhiều dòng khác nhau. Nếu trong một nhánh nào đó một vị Thiền sư xuất hiện, 
có một bản lĩnh phi thường với những phương tiện giáo hoá riêng của mình, với ›gia phong‹ 
riêng, các môn đệ sau này thành lập một tông phái đặc biệt và lấy tên của vị Thiền sư ấy. Như 
vậy thì Tuyết Đậu thuộc về tông Vân Môn, Viên Ngộ thuộc về tông Lâm Tế —- người Nhật gọi 
là Rinzai —, một tông phái gìn giữ những di sản nằm trong Bích Nham lục chuyên cần nhất. 
Lầa xa lịch sử, nhưng lại cận kề với sự tịch mặc vĩnh hằng chính là tông Tào Động, được duy 
trì tại Nhật dưới tên Soto. Tuyết Đậu để nhiều vị Thiền sư của những tông môn khác nhau 
phát biểu, và Viên Ngộ trích dẫn còn nhiều hơn trong những lời bình của mình. Chẳng có một 
sự tranh chấp nào ở đây. Sự tranh chấp xảy ra một thế hệ sau Viên Ngộ, khi vị Thiền sư hàng 
đầu của tông Tào Động chỉ trích tông môn Lâm Tế vì phương pháp quán công án của tông 
này. Đại Huệ phản đối một cách chế nhạo, nói là tông Tào Động chủ trương Mặc chiếu thiền, 
tức là ›Thiền của sự giác ngộ thầm lặng‹, một biểu thị mà tông Tào Động thâu nhận với một 
thái độ chiến thắng nức lòng và xác nhận: Chính đây là ý nghĩa được chủ trương. Những cuộc 
tranh chấp như vậy không đóng vai trò gì trong Bích Nham lục; trong ánh sáng của quyển 
sách này cũng như những vị Thiền sư trong đó, chúng tự tan huỷ. 

Nhật Bản uới tư cách gìn giữ uà truuền bá Phật pháp 

Quan trọng đối với chúng ta trong quá trình lịch sử chỉ là việc Bích Nham lục được truyền 
sang Nhật không lâu sau khi Trương Minh Viễn cho xuất bản trong những năm 1326 và 1329. 
Truyền thống Thiền của hai nhánh Tào Động và Lâm Tế vừa nêu trên đã được truyền bá tại 
Nhật trước đây 1oo năm do hai vị Vinh Tây và Đạo Nguyên và giờ đây, đang trên đường phát 
triển rực rỡ. Trong khi Phật giáo tại Trung Quốc — dưới ảnh hưởng bởi Tân nho giáo, vốn đã 
hấp thụ nhiều nhân tố đạo Phật —- ngày càng mất dần sức sống, khô kiệt thì tại Nhật lại xuất 





22 o2 5ĩ; ]: dai-e, 1o89-1163. 
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hiện nhiều bậc tài đức trong giới lĩnh đạo. Các vị tu tập theo gương của các vị Tổ người Hoa, 
nghiên cứu tường tận kinh điển, trên hết là quyển Bích Nham với một thái độ chuyên cần tôn 
kính, đã thực hiện những gì được chỉ dẫn trong đó và vì vậy, trở thành những nhà lĩnh đạo 
của xã hội Nhật Bản bấy giờ. Cách sống của các vị đã ảnh hưởng nhiều đến cuộc sống xã hội 
Nhật. Những nét sống giản dị, tự do tự nhiên nhưng vẫn có chiều hướng sáng tạo nhẹ nhàng 
tại Nhật kể từ thế kỉ 15 mà chúng ta có thể xác nhận một cách khâm phục — chúng xuất phát 
từ chính những vị Đại sư trên. 
Và như thế thì Phật giáo Trung Hoa nói chung và đặc biệt là Thiền tông được truyền bá trên 
thế giới hay nhất và dễ hiểu nhất qua trung gian Nhật Bản. Về mặt truyền thống cũng như 
giáo lí Phật giáo căn bản thì không có ranh giới rõ ràng giữa hai nước Hoa và Nhật. Kinh điển 
Phật giáo Nhật Bản thừa hưởng từ Trung Hoa vẫn được đọc tụng bằng tiếng Hán, những bậc 
thây bậc Tổ của những vị Đại sư Nhật là người Hoa. Thời gian thái bình dài mà Nhật Bản đã 
trải qua cho đến thời cận đại, nó đã giúp những truyền thống, tư tưởng, phong tục được du 
nhập có cơ hội sinh sôi nảy nở, phát triển một cách tự do không bị ảnh hưởng, đàn áp hơn 
nhiều so với bản xứ Trung Hoa. Và từ khi Nhật Bản mở rộng đón tiếp Tây phương và các trào 
lưu tư tưởng cách đây khoảng 100 năm, một ngành khoa học đã vươn lên trên mảnh đất Phật 
pháp, đã cung cấp những tác phẩm về lịch sử, giáo lí nhà Phật với một tư cách nghiên cứu 
tham khảo vô cùng chuẩn mực, với một cái nhìn minh triết dành cho những vấn đề then chốt, 
những tác phẩm mà các khoa nghiên cứu tôn giáo phương Tây không thể bỏ qua. Tại Nhật, 
người Mĩ và châu Âu đã có cơ hội nhìn sâu vào động lực bên trong của các tông phái Thiền và 
cái nhìn này đã giúp họ hiểu được — một cách bỡ ngỡ ngạc nhiên — ý nghĩa và tâm vóc to lớn 
của trào lưu tâm thức này. 
Và người Nhật cũng là những người đầu tiên can đảm đại diện, trình bày những di sản tâm 
thức mà họ cho là cao quí nhất đến phương Tây, và họ thực hiện việc này với một cơ sở học 
vấn, nghiên cứu thâm hậu. 

Phần đóng góp của các nhà nghiên cứu Đức 
Trong những nhà nghiên cứu Đức thì nhà khoa học tôn giáo Hans Haas đã trình bày cách đây 
50 năm một tác phẩm đại cương về các tông phái Thiền Nhật Bản. Ấn tượng sâu sắc, sinh 
động đầu tiên về nội lực của Thiền tông được truyền bá qua một tác phẩm của Schuej 
Ohasama và August Faust: ›Thiền, Phật giáo sinh động tại Nhật‹ (Zen, der lebendige 
Buddhismus in Japan), một quyển sách với 11 công án trích từ Bích Nham lục. Quyển sách 
nhỏ rất được ưa chuộng của Eugen Herrigel: ›Thiền trong Cung đạo‹ (Zen In der Kunst des 
BogenschieBens) được phổ biến rộng rãi hơn, cho thấy một triết gia Đức không nghiên cứu 
sâu về kinh điển cũng như lịch sử, chỉ đơn thuần luyện tập nghệ thuật bắn cung dưới sự 
hướng dẫn của một vị thầy am tường Thiền mà ngộ được bí mật nội tâm, một bí mật mà tất 
cả 100 công án của cổ nhân, những bài tụng của Tuyết Đậu và những lời bình xướng của Viên 
Ngộ xoay quanh. Nhưng giờ đây, nhà Thiền học vĩ đại người Nhật là Daisetz' Teitaro Suzuki?3 
— người cùng tông môn với Ohasama, tức là được đào tạo bởi người đại diện Thiền trong 
những năm ›Âu hoá‹ đầu của Nhật Bản là Shaku Söen2 (1859-1o1o) — với kiến thức quảng 
bác, học thức thâm sâu cũng như một tài năng thuyết trình hiếm có đã vượt xa những tác giả 
nêu trên về mặt hiệu quả qua những tác phẩm bằng Anh ngữ dễ đọc có tính chất nghiên cứu 
khoa học. Những tác phẩm của ông đã gây ảnh hưởng mạnh, trước hết là tại M1, nhưng cũng 
không kém phần nào tại châu Âu, đã khởi phát nhiều cuộc tranh luận sôi nổi trong giới trí 
thức. 
Nhưng như vậy thì nhu cầu đến tận nguồn gốc lại càng có thể được cảm nhận, nói một cách 
cụ thể là: đến gần những vị Tổ sư của những trào lưu tâm thức này, nghĩa là đi tiếp trên con 
đường mà Ohasama và Faust đã vạch ra và tìm hiểu những Thiền ngữ chứa đựng tư tưởng 
Thiền trong thời hoàng kim của nó. 
Một tác phẩm mang chiều hướng này chính là bản dịch của tập công án Vô Môn Quan, được 
Heinrich Dumoulin S. J. thực hiện vào năm 1953. Tập này cũng xuất xứ từ nhánh Thiền của 
Viên Ngộ, thường được sử dụng trong tông Lâm Tế tại Nhật song song với Bích Nham lục. 














23 o Đại Chuyết Trinh Thái Lang Linh Mộc ( ‡l É{ 4 B #$ 2K; 1870-1966). 
24 o Thích Tông Diễn (ÊŠ Z ïã; 1859-1919). 
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Chỉ có điều là nó đã mang dấu ấn của thời đại sau (xuất bản năm 1228), ngắn gọn hơn, và độc 
giả mất đi những bài kệ tụng tung hoành tự do của Tuyết Đậu, tâm thức nhiệt huyết từ bị của 
Viên Ngộ, tính tình châm biếm khôi hài của sư cũng như vẻ phong phú về mặt tuyển chọn 
những tắc công án. Tựa đề ›Tông môn đệ nhất thư‹ mà cư sĩ Trương Minh Viễn đã chọn cho 
tập công án Bích Nham như thế không phải hoàn toàn phi lí. 


Về uấn đề dịch thuật từ Hán ngữ 

Tất nhiên, hiểu Bích Nham lục về mặt ngôn ngữ thôi đã khó rồi, đừng nói gì đến việc đến gần 
ý nghĩa tàng ẩn bên trong của tác phẩm này. Không có những bài dẫn nhập, chú giải tuyệt 
hảo của những học giả người Nhật thì có lẽ dịch giả đã phải bỏ cuộc từ lâu. Sự giúp đỡ lớn 
nhất dành cho dịch giả là những tác phẩm lớn của Katö Totsudo.?5 Tác phẩm ›Đại thừa bách 
đề‹ (Hundert Reden ủber das Mahayana) của ông đã được dịch giả đọc và xem như là một 
quyển sách nhập môn. Trong thời gian qua, vị học giả với kiến thức về lịch sử, giáo lí cực kì 
quảng bác này đã hoàn tất một tác phẩm“ chỉ giải thích rộng rãi một trăm tắc công án trong 
Bích Nham lục, hoặc như ông ta gọi theo tiếng Nhật, Heki-gan roku, bao gồm 12 quyển, mỗi 
quyển trung bình 4oo trang, để người nghiên cứu tò mò nhất cũng có thể tìm thấy gần như 
tất cả thông tin về những điểm tối nghĩa, những danh hiệu kì lạ. Và việc ông thỉnh thoảng lầm 
lẫn với những lời chú giải của mình cũng dễ hiểu vì bản chất khó hiểu của tác phẩm, nhưng 
cũng có thể là vì người Nhật sau này chỉ dựa vào những lời bình giảng, chú thích của những vị 
thây, những bậc tôn túc bản quốc mà không lưu ý đến sự phát triển, mạch sống tương tục của 
những biểu thị cổ tại Trung Hoa thời nay. 

Nhưng, từ một sự hỗ trợ tối ưu từ phía Nhật Bản cho đến một bản dịch Đức ngữ vẫn còn là 
một chặng đường dài. Chỉ người am tường sự khác biệt của ngôn ngữ mới có thể cảm nhận 
được phần nào. Điểm ưu việt, nổi bật của các ngôn ngữ thuộc hệ Ấn âu mà ai cũng biết — từ 
tiếng Phạn, tiếng Hi Lạp, La-tinh cho đến tiếng Đức của chúng ta — nằm ở sự phân biệt rõ 
ràng số ít số nhiều, ngôi xưng thứ nhất, thứ nhì, thứ ba, chủ thể khách thể, dạng chủ động bị 
động, hiện thật và khả năng, trực tiếp hay gián tiếp. Nhưng, những tuyến đạo chúng ta đã 
vạch ra cũng là một trói buộc, một giới hạn mà chúng ta cũng muốn và phải đại diện một 
cách trung thành. Hán ngữ hầu như không bị hạn chế bởi những điểm nêu trên. Không phải 
ngôn ngữ này không biết phân biệt như vậy trong đầu. Nhưng nó không vạch những khúc 
tuyến một cách sợ sệt nhút nhát như chúng ta. Hán ngữ tin tưởng vào người đọc, tin là họ sẽ 
hiểu. Như vậy có nghĩa là: Người ta phải hiểu một câu chữ Hán trước khi đặt bút dịch. Ngoài 
ra, một bản dịch, cho dù có một cơ sở am hiểu chân chính, nó vẫn thu hẹp ý nghĩa của một 
câu, hoặc thêm vào một thành phần nào đó không nhất thiết phải có trong nguyên bản. Và 
nếu trước mặt lại là những vị Thiền sư, muốn trình bày một cái gì đó hoàn toàn khác hắn 
những gì nằm trên giấy mực thì dịch giả rất đễ tuyệt vọng. Ông ta có thể tự thú nơi đây là quả 
thật phải trải qua tâm trạng hồ nghi tuyệt vọng từ công án này sang công án nọ, cho đến lúc 
tìm được một cách chuyển ngữ mà ông ta có thể chịu trách nhiệm. Việc làm này có bản chất 
như thế. Bởi vì Thiền đòi hỏi, như mỗi niềm tin, một bước nhảy vào nơi vô định; là — như tên 
của một tập công án xuất hiện sau — một ›Vô môn quan‹, hoặc như dịch giả Dumoulin gọi: 
›Một cửa ải không cửa‹. 


Các bản chú giải Hoa, Nhật 


Những điểm khó khăn trên chính là nguyên nhân vì sao xưa nay có nhiều bài chú giải quyển 
sách này. Ai muốn vượt qua cửa ải mà chắng thấy đường đi chỗ nào, người đó nên tham thỉnh 
những người am tường. Những điểm trợ giúp đầu tiên được chính hai vị tác giả đưa ra. 
Những bài tụng của Tuyết Đậu là lời giải thích tuyệt hảo nhất. Chỉ có điều chúng cũng khó 
hiểu, tương tự một ánh đèn chiếu sáng một ngọn núi từ xa, một ngọn núi mà đường leo lên 
đỉnh còn nằm trong bóng tối. Chỉ 8o năm sau, Viên Ngộ đã cảm nhận nhu cầu thuyết giảng 
cho chúng đệ tử không những bản công án chính thôi, mà còn đi sâu vào những bài kệ tụng 
của Tuyết Đậu. Và những gì sư thuyết trình đều có liên quan đến thời gian và điều kiện xung 
quanh, đòi hỏi những kiến thức mà những thế hệ sau không có. 





25 o Gia Đằng Đốt Đường (II j£ Iữ† 3Z) 
26 o Bích Nham lục đại giảng toà (#3 li #4 2 ši§ Rề). 
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Và đó chính là nguyên do vì sao Bích Nham lục hầu như chẳng bao giờ được thuyết giảng một 
cách riêng lẻ, lúc nào cũng được giảng dạy qua những vị Thiền sư một cách mới mẻ dưới dạng 
nhiều tầng lớp. Nhưng, tất cả những lời chú giải này không phải là những lời giảng theo ý 
nghĩa trình bày một cách có khoa học. Chúng chỉ được những vị thầy sử dụng với mục đích 
đánh thức môn đệ. Vì vậy mà họ không chú ý nhiều đến bối cảnh của mỗi công án, lai lịch của 
những nhân vật trong đó và tất cả những gì tương quan đến những nhân vật này. Họ cũng 
không có nhu cầu giải thích tường tận; bởi vì chính họ cùng đứng trong một dòng cảm nhận 
lịch sử với cổ nhân. 


Những bổ sung thêm trong bản dịch Đức ngữ 


Nhiệm vụ của người dịch Đức ngữ ngay từ đầu đã được định nghĩa khác. Đối với chúng ta thì 
nước Trung Hoa thời trung cổ hoàn toàn xa lạ. Chúng ta có nhu cầu xem kĩ hơn cách sinh 
sống hằng ngày của những người này. Chính vì vậy mà dịch giả tìm hiểu cuộc sống của những 
nhân vật trong bản công án, hoàn cảnh của họ, những cuộc hành cước qua núi đồi mênh 
mông của đất nước Trung Hoa, cách xử lí di sản mà Cổ nhân truyền trao cho họ, dù gọi là 
Phật học, hay gọi là Cổ Hán học, và ông ta tìm ra được nhiều điểm trau chuốt, tô đậm thêm 
nét của bức tranh được trình bày. Tuy nhiên, dịch giả phải bỏ qua những công trình nghiên 
cứu đặc biệt. Một vài dữ liệu, thông tin về thời gian của truyền thống Thiền không đáng tin 
cậy, như sử gia người Nhật Ui Hakuji?? chứng minh một cách thuyết phục. Việc làm sáng tỏ 
những điểm tối nghĩa không thuộc về phạm vi của quyển sách này. Khảo cứu nguyên bản 
cũng không thể được thực hiện, mặc dù lời bình của Viên Ngộ có nhiều chỗ bị hư. Bản được 
khảo cứu, chỉnh đốn đầu tiên xuất hiện năm 1963 nhưng dịch giả chưa có dịp tham khảo. 
Nhưng nhiều nhà chú giải xưa đã có một cảm nhận tính tế để phân biệt giả và thật, và trong 
phần lớn những trường hợp, những lời phán đoán của họ trùng hợp nhau. Dịch giả thường 
theo kiến giải của họ; thỉnh thoảng ông ta cũng phải tự tìm lấy lời giải đáp. Cuối cùng, việc 
thảo luận về ngữ văn học?8 cũng không thích hợp nơi đây. Chính bản dịch là biểu trưng của 
một sự phán đoán, một sự quyết định được thực hiện — trong một vài trường hợp — sau nhiều 
năm tư duy và có thể là nó sẽ phải nhường chỗ cho một nhận thức mới hay hơn sau này. 

Dù đã chu đáo về mặt trình bày lai lịch, lịch sử cũng như bối cảnh, trách nhiệm chính của ông 
ta chỉ có thể là để những vị cổ đức phát biểu như họ tự hiểu, và để độc giả Đức hiểu như khả 
năng tiếp nhận của họ cho phép. Tuy nhiên, nói vẫn dễ hơn thực hiện. Có thể là dịch giả đã 
lầm lạc khi tự mình đảm đương công trình dịch thuật. Ông ta chỉ thực hiện một cách liều lĩnh 
và sẵn lòng để những người có thẩm quyền nội tâm phê phán. 


Thứ tự trong những chương 


Vì bản ›Công án‹ hay là, như chính bản văn gọi, ›Tắc‹ là hạt nhân của mỗi chương, chúng ta 
theo gương các học giả người Nhật, sử dụng chữ Tác làm tựa đề cho mỗi chương. Thay vì ghi 
Chương I, II,... chúng ta sẽ ghi: Tắc thứ nhất, thứ nhì, ba... 

Và để độc giả không bao giờ nghi ngờ đoạn văn nào có trong nguyên bản, đoạn nào được dịch 
giả đưa thêm vào, mỗi chương được chia thành hai phần với phần đầu chẳng gì khác hơn là 
bản dịch từ nguyên bản Hán văn, tức là theo trình tự lời thuỳ thị của Viên Ngộ trong trường 
hợp nó không bị huỷ, sau đó là bản tắc cũng như kệ tụng của Tuyết Đậu và cuối cùng, lời bình 
giảng của Viên Ngộ về hai thành phần này. 

Trong phần thứ nhất này, ba thành phần then chốt thuy thị, bản tắc và kệ tụng được khởi đầu 
bằng một chữ in đậm lớn, có một co chữ lớn hơn những thành phần còn lại. Ở đây thì nguyên 
tắc dịch lúc nào cũng là: không thêm không bớt. 

Trong những bản ïn tại Trung Hoa và Nhật Bản, trước ngữ của Viên Ngộ được xen vào những 
câu của bản công án, thậm chí ngay giữa những dòng kệ của Tuyết Đậu, gây cảm giác khó 
chịu khi đọc, nói cụ thể hơn là làm độc giả khó thưởng thức bài kệ. Vì vậy mà dịch giả tách rời 
chúng ra, giảng thuật chúng trong một phần riêng biệt phía sau, và những lời chính văn, 
những dòng kệ mà chúng có liên quan đến đều được lặp lại. 























?7 o Vũ Tỉnh Bá Thọ (% 3F {l1 ñš). 
28 © ø: Philologie. 
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Bích Nham lục 





Để độc giả người Đức ngày nay có thể hiểu được nguyên bản thì dịch giả phải thêm nhiều câu 
giải thích. Chúng được thực hiện qua hai cách: Những lời chú giải ngắn giúp độc giả hiểu 
ngay câu văn, đoạn văn được ghi trong ngoặc vuông [...| ngay chính trong nguyên văn, hoặc 
dưới dạng cước chú bên dưới. Trong cước chú, độc giả cũng có thể tìm thấy Pháp hiệu đầy đủ 
của chư vị Thiền sư cũng như chỗ đứng của họ trong đồ biểu truyền thừa. Như vậy thì tất cả 
những ghi chú trong ngoặc vuông và cước chú xuất xứ từ dịch giả. 

Những lời giải thích, bình giảng, ghi chú tường tận được gom lại dưới tựa đề »Bình giảng«, 
nằm sau mỗi chương: tất cả những gì được tìm thấy ở đây cũng đều xuất xứ từ dịch giả. 

Độc giả có thể tuỳ nhu cầu, sở thích mà quyết định trình tự tham khảo một chương. Ta có thể 
giữ trình tự đã định, nhưng cũng có thể lật những trang ghi chú phía sau để tìm thêm những 
điểm bổ sung hữu ích sau khi đọc một trong những thành phần chính. Tuy nhiên, độc giả sẽ 
thấy là không phải những điểm nhỏ nhặt nào cũng được giải thích, và nói chung là càng đi 
sâu vào tác phẩm thì thành phần giải thích càng nhỏ dần. Bởi vì độc giả sẽ quen đần những 
thuật ngữ, những biểu thị ban đầu có vẻ xa lạ. Và cuối cùng, ông ta sẽ đạt trình độ đọc nguyên 
bản văn mà không cần lời giải thích bổ sung nào cả, và qua đó, có thể thâu đắc những điểm 
lợi ích của nó một cách trọn vẹn. 


Tên gọi, danh hiệu 


Tên gọi đóng một vai trò lớn tại Đông á. Càng nổi danh, quan trọng bao nhiêu thì càng có 
nhiều danh hiệu bấy nhiêu, thời còn sống và sau khi chết. Đối với những người bên ngoài thì 
những danh hiệu này rất hỗn tạp khó phân biệt; vì thế chúng ta chú tâm đến ít danh hiệu như 
có thể. Nơi các vị Thiền sư thì chúng ta bỏ qua tục danh; không nhắc đến tục danh thời niên 
thiếu cũng là một điều dĩ nhiên. Nhưng ngược lại, pháp danh được thầy ban cho khi thụ giới 
thì rất quan trọng trong truyền thống Phật giáo, và trong nhiều trường hợp, pháp danh cho 
phép người ta đoán được chút ít về bản tính của người mang nó. Nếu một vị tăng trở thành 
một vị Đại sư trụ tại một ngôi chùa trên núi hoặc một thành phố lớn, ngài sẽ được gọi theo 
tên của nơi hoằng hoá và đây cũng là cách tôn xưng các vị Thiền sư thường gặp nhất trong 
quyển Bích Nham. Như trong trường hợp Thiền sư Tuyết Đậu: Tuyết Đậu có nghĩa là cái ›lỗ 
tuyết‹ hoặc là ›hố tuyết‹, thật ra là tên của một ngọn núi, nơi vị tăng Trọng Hiển trụ trì hoá 
độ. Trường hợp gọi theo danh hiệu Hoàng đế ban tặng như Viên Ngộ ít gặp hơn. Thiền sư 
Viên Ngộ có pháp danh Khác Cần. 

Các Thiền viện lúc nào cũng có hai tên. Tên đầu tiên là tên của ngôi chùa (tự 5#; j: 7) hoặc 
viện (lỗ; j: in), tên thứ hai là tên của núi (sơn 1lI; j: san) hoặc đỉnh núi (nhạc 3Ä; ]: gaku), nơi 
Thiền viện toa lạc. 

Pháp danh cũng như danh hiệu được ban tặng thường là hai chữ đi đôi. Nhưng trong câu văn 
thì người Hoa thường bỏ một, và sự việc cũng có thể rất phức tạp. Vì vậy dịch giả lúc nào cũng 
ghi đầy đủ pháp danh của các vị Thiền sư quan trọng. 
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Tắc thứ nhất: Ý nghĩa đệ nhất của Thánh đế 





Thuy thị 

hãy khói ven đồi biết ngay: nơi ấy có lửa; cách tường thấy sừng liền rõ: có trâu; 

nhìn thấy một góc mà suy biết được ba cạnh còn lại; có cặp mắt ước lượng cân 
nhắc: đó là miếng cơm chén trà thường ngày của nạp tăng.! 
AI đã đoạn diệt được dòng luân chuyển của sự vật thì - dù là bên Đông hoặc bên Tây 
— tha hồ mà biến hiện tung hoành, tự do tự tại mà truyền trao, mà chiếm đoạt. 
Nếu mà thật sự như vậy thì hãy nói xem: những người như thế, họ thuộc hạng người 
gì mà có thể làm được như vậy? Hãy xem thử đám cát đằng? của Tuyết Đậu! 


Bản tắc 


ương Vũ Đế hỏi Đạt-ma Đại sư: Thế nào là thánh nghĩa đệ nhất? 
Đạt-ma đáp: Trống rỗng — không có gì là thánh cả. 

Vũ Đế hỏi tiếp: Ai đứng đối diện trẫm? 

Đạt-ma đáp: Chăng biết. 

Vũ Đế không hiểu nổi. 

Bồ-đề Đạt-ma bèn sang sông đi đến nước Nguy. 

Sau, Vũ Đế đến hỏi Chí công. 

Chí công hỏi Vũ Đế: Bệ hạ có biết người ấy hay không? 

Vũ Đế đáp: Chăng biết. 

Chí công bèn nói: Đó là Đại sĩ Quan Âm, người truyền tâm ấn của Phật. 

Vũ Đế hối tiếc, bèn sai sứ đi thỉnh Đạt-ma Đại sư trở lại. 

Nhưng Chí công khuyên: Bệ hạ chớ nói với ai là muốn sai sứ giả thỉnh cầu! Dù cả 

nước chạy theo sau, ông ấy cũng không quay lại. 


Trước ngữ 


»Lương Vũ Đế hỏi Đạt-ma Đại sư.« — Ông này tỉ tê chẳng nghe được. 

»Thế nào là thánh nghĩa đệ nhất?« — Rõ là một cây trụ cột lừa! [Như một con lừa để người xỏ 
mũi, trói vào cột; cũng tương tự như thế: một tâm trạng chất chứa đầy giáo lí, phương thức. | 
»Đạt-ma đáp: Trống rỗng — không có gì là thánh cả.« — Có thể gọi là kì đặc. [Đó là cách nói 
của Viên Ngộ chỉ vào một sự việc mang một ý nghĩa tối trọng! Ai có thể nhận ra được năng lực 
của ngọn lửa trong câu nói ấy?] — Mãi tên của ông ta vượt qua cả Tân La.3 — Một sự rõ ràng 
minh bạch có thể giết người được! [Mỗi người đều phải ôm ấp lời này của Bồ-đề Đạt-ma, cho 
đến khi cảm nhận mũi tên này trong thâm tâm. ] 

»Vũ Đế hỏi tiếp: Ai đứng đối diện trãm?« — Với vẻ mặt đầy xấu hổ, khó chịu, cố gắng giữ cho 
tỉnh, quả nhiên là ông ta đang lần mò trong bóng tối. 





1 3# {lj; một vị tăng mang áo vá nhiều mảnh, danh hiệu tự xưng khiêm nhường của các vị tăng trong Thiền tông, 
tương tự như cách xưng »Bần tăng«, »Bần đạo.« 

2 #ï j&; là dây leo chằng chịt, đôi lúc được dịch là sắn bìm. Nghĩa bóng: nói nhiều, rườm rà, dư thừa. 

3 ðï 4; Ngạn ngữ. Nước Tân La (e: sa) nằm ở Đông nam Hàn Quốc, bao gồm cả bán đảo này trong khoảng thời 
gian từ 66o-o17. Phía Đông nước này là Thái Bình dương, đối với dân Trung Quốc bấy giờ là nơi tận cùng của thế 
giới. Nghĩa câu này là: Bồ-đề Đạt-ma đã trả lời nhiều hơn Vũ Đế muốn biết. 


Tác thứ nhất: Ý nghĩa đệ nhất của Thánh đế 





»ĐÐạt-ma đáp: Chẳng biết.« — Ô kìa! Câu trả lời thứ hai của ông ấy chăng đáng nửa đồng tiền. 
[Viên Ngộ nói đùa là một câu trả lời rẻ tiền, che giấu lòng khâm phục trước hai chữ »Chẳằng 
biết.« | 

»Vũ Đế không hiểu nổi.« — Tiếc thay! - Nhưng ông ta không phải không có lí. [Viên Ngộ lại 
nói đỡ cho Vũ Đế — nửa đùa nửa thật: theo cách nhìn của Vũ Đế thì quả là chăng biết nói gì 
với một ông thánh kì đặc như thế. | 

»Bồô-đề Đạt-ma bèn sang sông đi đến nước Nguy.« — Đúng là một con chồn tỉnh! —- Không 
tránh nổi một cảnh tượng xấu hổ. [Lại là một câu phúng thích của Viên Ngộ: một Thánh 
nhân cao niên, xuất thân từ một vương gia, được hoàng đế Trung Quốc tiếp đón mà lại thối 
lui một cách xấu hổ, nhục nhã như thế. | —- Từ Tây sang Đông, từ Đông sang Tây. 

»Sau, Vũ Đế đến hỏi Chí công.« Kẻ nghèo chợt nhớ phần nợ cũ. — Kẻ đứng bên cạnh lại có 
mặt. 

»Chí công hỏi Vũ Đế: Bệ hạ có biết người ấy hay không?« — Giá mà đuổi được Chí công ra 
khỏi nước! Đó là việc làm đúng duy nhất. Và hay nhất là cho ông ta ăn thêm ba mươi gậy! 
[Một lần nữa, Viên Ngộ nói giúp cho Vũ Đế vì cả hai, không ai hiểu Bồ-đề Đạt-ma hơn al.| — 
Bồ-đề Đạt-ma đã đến! [Nhưng lúc này — chính lúc Chí công nhắc đến Bồ-đề Đạt-ma —- Vũ Đế 
lại hình dung được Đạt-ma, lần này với một kết quả khác hơn trước.] 

»Vũ Đế đáp: Chăng biết.« — Bây giờ Vũ Đế phải thừa đương công án của Đạt-ma. [»Chằng 
biết« của Đạt-ma chứa đựng huyền nghĩa. Vũ Đế cũng nói như thế; người ta có thể hiểu là 
ông ta đã đạt mức độ thâm sâu như Đạt-ma! Nhưng - chính vì ông ta trả lời như thế nên nó 
hoàn toàn vô nghĩa! Thật đáng cười! | 

»Chí công bèn nói: Đó là Đại sĩ Quan Âm, người truyền tâm ấn của Phật.« — Một lời giảng 
loạn óc. [Quan Âm và tâm ấn của Phật cũng chỉ là danh; nó cũng chẳng giúp gì cho một ông 
vua, đứng ngay trước mặt Đạt-ma mà không nhận ra. Tâm của ông ấy không nhạy bén, như 
ẩn dụ sau đây của Viên Ngộ chỉ rõ.] Người ta không thể nào bẻ khuỷu tay và bắp đùi cong 
hướng ra phía ngoài. 

»Vũ Đế hối tiếc, bèn sai sứ đi thỉnh Đạt-ma Đại sư trở lại.« — Chắc chắn là không bắt được 
(Đạt-ma) — Đúng như đã nói, ông ấy nói năng chẳng nghe được! 

»Nhưng Chí công khuyên: Bệ hạ chớ nói với ai là muốn sai sứ giả thỉnh cầu!« — Người bên 
Đông chết, láng giêng bên Tây trợ giúp bi ai. [Người láng giềng không đau lòng lắm khi có 
người chết; họ không cầu người chết trở lại. Chí công thâm tâm hài lòng với việc Đạt-ma rời 
Vũ Đế sang Nguy.] — Vì câu trả lời này mà ông ta đáng bị đuổi ra khỏi nước. 

» Dù cả nước chạy theo sau, ông ấy cũng không quay lại.« — Chí công lại đáng ăn ba mươi gậy. 
— Ngờ ngợ như một nguồn ánh sáng rực rỡ phát ra từ gót chân. 


Bình xướng về bản tắc 

Từ phương xa, Đạt-ma đã nhận biết đất này có căn cơ đảm nhận đại thừa, và với sự xác định 
này, Ngài bèn vượt biển sang đây, chỉ để làm một việc là truyền tâm ấn, soi sáng đường mê. 
Ngài không lập chữ nghĩa, chỉ trỏ thắng vào tâm người - và khi thấy tự tính rồi thì họ hoát 
nhiên thành Phật.s Ai thấu hiểu việc này thì có phần tự do, không còn bị ngôn ngữ văn tự 
xoay chuyển; thoát thể hiện thành. Người ấy cũng có thể hiểu được hành động của Đạt-ma, 
cuộc vấn đáp giữa Ngài và Vũ Đế, việc an tâm của Nhị tổ sau này; sẽ nhận ra được rằng, đây 
không phải là nơi mà mưu kế tình trần có thể đạt được. Một nhát đao đoạn tiệt! Dễ dàng, nhẹ 
nhàng! 

Như thế thì còn luận bàn, phân biệt phải trái, được mất làm gì? Tuy nhiên, có bao người suy 
ngẫm, hiểu được như vậy? 

Lương Vũ Đế trước đây đã từng khoác ca-sa, tự giảng kinh Phóng quang bát-nhã, cảm chứng 
được việc hoa từ trên trời rơi xuống, mặt đất hoá vàng. Ông cũng giỏi biện đạo, phụng thờ 





4 !ƒ ⁄W ñ; Dã hồ tỉnh. Người ta thường bảo rằng, chồn hiện đây hiện đó, rồi biến mất lúc nào không hay, có thể 
chiếm đoạt hồn người rồi nhập vào thân. Viên Ngộ cũng dựa vào đây mà nói bóng nói gió trong đoạn thứ hai của 
lời thùy thị: »... dù là bên Đông hoặc bên Tây — tha hồ mà biến hiện,.. « 

5 © Nguyên văn: »Bất lập văn tự, trực chỉ nhân tâm, kiến tính thành Phật.« 

6 o Thoát thể (Jfầ #) là một danh từ khó dịch. Thể là cái »thể« đối lập với »dụng«; thoát là thoát khỏi, vượt ra 
khỏi, giải thoát. Như vậy »thoát thể« có thể hiểu là cái bản tính thanh tịnh săñ có đã được giải thoát khỏi sự vây 
bọc của vô minh. 
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Bình xướng về bản tắc 





Phật, sắc lệnh cho dân lập chùa, giúp đỡ tăng-già và nương theo giáo lí của Phật mà tu hành. 
Vì vậy, người ta gọi ông là Thiên tử có Phật tâm. 
Lần đầu Đạt-ma gặp Vũ Đế, Đế hỏi: Trẫãm xây chùa độ tăng, như vậy có công đức gì không? 
Đạt-ma bảo: Chăng có công đức gì. Đạt-ma thình lình tạt một gáo nước bẩn ngay vào đầu. Ai 
thấu hiểu được câu »Chắng có công đức gì« thì ta sẽ cho thân kiến Đạt-ma. Hãy nói xem: xây 
chùa giúp tăng — vì sao lại không có công đức? Ý nghĩa của câu này nằm ở đâu? 
Vũ Đế thường đàm luận với Pháp sư Lâu Ước, Đại sĩ Phó và Thái tử Chiêu Minh về thuyết Hai 
chân lí:7 Chân lí tuyệt đối và Chân lí qui ước,Š chỉ có giá trị trong thời gian. Cứ theo kinh mà 
nói thì — nhìn từ quan điểm tuyệt đối — không có pháp nào có thật; nhưng luận giải từ quan 
điểm tương đối, qui ước thì không thể bảo là các pháp không hiện hữu. Nhưng cả hai chân lí 
trên - tuyệt đối và tương đối — chung qui đều không phải là hai, chỉ là một chân lí duy nhất, 
là Thánh đế đệ nhất nghĩa. Đối với những người chuyên nghiên cứu kinh điển giáo lí thì đó 
chính là chỗ huyền diệu cùng cực. 
Điểm cực kì quan trọng này được Vũ Đế đưa ra làm câu hỏi: Thế nào là thánh nghĩa đệ nhất? 
Đạt-ma chỉ trả lời giản đơn: Trống rỗng — không có gì là thánh cả. Nạp tăng khắp nơi không 
ai có thể nhảy thoát khỏi câu trả lời này. Chỉ một nhát đao duy nhất mà Đạt-ma đã tiệt đoạn 
được tất cả. Nhưng thời nay, mọi người ít nhiều đều lầm hiểu Ngài, cứ suy đi nghĩ lại, nát óc 
về câu này rồi chỉ biết mở mắt to ra mà lặp lại: Trống rỗng — không có gì là thánh cả! Hay 
lắm, nhưng chăng liên can gì đến việc này! 
Tiên sư Pháp Diễn ở núi Ngũ Tổ thường dạy: »Chỉ cần hiểu một câu: Trống rỗng — không có 
gì là thánh cả. Người nào thấu hiểu được thì về nhà ngồi yên. Ta chắng chống đối việc người 
đả phá cát đằng, đánh vỡ thùng sơn? nhưng ngay giữa bọn họ, Đạt-ma đứng cao chót vót một 
cách kì đặc.« 
Vì vậy ta bảo rằng: Ai tu học với một vị thầy, chỉ thấu hiểu được một câu một của ông ấy thôi 
thì bỗng nhiên ngàn câu vạn câu cũng thông suốt. Tự nhiên, chỉ cần ngồi yên, người ta có thể 
phá đoạn những gút thắt quanh co rồi sau đó đạt định. Thế nên cổ nhân'° mới bảo: 

Thịt tan xương nát chửa đên xong, rmnột câu hiểu rõ hơn ngàn ức 

3»? ##t Ý % Ä BỊ, — óJ Ý #4 48 ñ lễ 

Phấn cốt, toái thân vị túc thù, nhất cú liễu nhiên siêu bách ức 
Đạt-ma ngay từ đầu đã cho ông một đòn, đã buông lỏng và hé lộ ít nhiều. Vũ Đế lại không 
tỉnh mà ngược lại, đứng trên phương diện chấp nhân ngã mà hỏi lần nữa: Ai đứng đối diện 
trãm? Đạt-ma, với tấm lòng từ bi quá mực lại trả lời ông ta: Chăng biết. Một câu trả lời đích 
đáng cho ông vua này. Chỉ biết trợn mắt, đảo mắt, không biết đâu là đâu. Mà câu trả lời này 
cũng thật lạ! Cái có thể nói được và không thể nói được về câu trả lời kì quái này, tất cả đều 
vượt quá năng lực của ta. Hoà thượng Đoan" có làm bài tụng sau: 

Một mũi tên hạ một con chim điêu. 

Lại thêm một mũi nữa thì đã là thừa 

Lên thẳng ngọn núi Thiếu Thất ngồi ở phía trước 

Lương chủ chớ có sai người gọi ông ấu uề! 

— ñ} 3# mi — HN. # 3u — ñị C. H ñể 

lệ } 4 J£ ñj 2.  +1kä # k2 

Nhất tiễn tâm thường lạc nhất điêu. 

Cánh gia nhất tiễn dĩ tương nhiêu 

Trực qui Thiếu Thất phong tiền toạ 

Lương chủ hưu ngôn cánh khứ chiêu. 
Bây giờ hỏi đây: Ai trong bọn ngươi muốn gọi ông ấy về? AI? 
Vì vua không khế hội nên Đạt-ma lặng lẽ cất bước. Ông lão kì quái! Đúng là bị một vố ê chề! 
Lại vượt sông mà sang đất Nguy. (Thời bấy giờ, vua của đất Nguy là Hiếu Minh, đứng đầu 





7 Nhị đế. 

8 e Chân đế và Tục đế. 

9 Một thùng sơn gỗ sử dụng lâu ngày thì người ta không còn nhận ra lớp gỗ bên ngoài — ngay cả hình dạng của nó 
cũng biến đổi vì bị lớp sơn đầy bao phủ; một ẩn dụ, ví người phàm là thùng sơn bị lớp sơn vô minh vây bọc xung 
quanh. 

19 Vĩnh Gia Huyền Giác (3 3š % ?#), trích từ bài Chứng đạo ca (ñð 3É ñˆ'). 

1! Bạch Vân Thủ Đoan (É1 #Š ŠSỸ ?m; 1025-1072), thầy của Ngũ Tổ Pháp Diễn. 
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một chủng tộc miền Bắc tên Thác Bạt, sau này mới tự gọi là Trung Quốc.)!2 Đến nơi này, Đạt- 
ma ở lại chẳng đi đầu nữa, vào ngay chùa Thiếu Lâm, xoay mặt vào tường ngồi thiền chín 
năm liền. Cũng nơi đây, Tổ tiếp dẫn Nhị tổ ngộ đạo. Những người quanh vùng này thấy vậy 
đều gọi Tổ là Bà-la-môn xoay mặt nhìn tường.13 
Lương Vũ Đế sau lại hỏi Chí công. Chí công hỏi lại: Bệ hạ có biết người ấy hay không? Vua 
bảo: Chắng biết. Hãy nói xem, câu trả lời này giống hoặc khác câu của Đạt-ma? Giống thì 
giống đó, nhưng mà đúng cũng là sai. Người thời nay rất lầm với sự xác nhận rằng, trong 
trường hợp đầu, Đạt-ma trả lời vua bằng Thiền và sau, trong cuộc vấn đáp với Chí công, Vũ 
Đế trả lời Chí công bằng sự hiểu biết qua lại thông thường. Đây là lời giải đáp sao? Chẳng có 
liên hệ gì cả! Ngay lúc Chí công đặt câu hỏi ấy, hãy nói thử xem: vua phải đáp như thế nào cho 
phải? Sao lại chắng đập ông ta một gậy chết cho rồi để tránh việc bị bôi keo nhọ vào mặt? 
Thay vì vậy Vũ Đế lại thật thà bảo: Chẳng biết. Chí công thấy thời cơ thuận tiện bèn nói: Đó là 
Đại sĩ Quan Âm, người truyền tâm ấn của Phật. Vũ Đế hối tiếc, bèn sai sứ đi thỉnh [Đạt-ma 
Đại sư] trở lại. Tỉ tê thật hay! Nếu mà vua đuổi ông ấy ra khỏi nước ngay lúc mở miệng nói 
»đó là Đại sĩ Quan Âm, người truyền tâm ấn của Phật« thì còn có thể chấp nhận chút ít. 
Người ta bảo rằng, Chí công mất vào năm thứ mười ba thời đại Thiên Giám (514) trong khi 
Đạt-ma mới sang đây vào năm thứ nhất thời đại Phổ Thông (520), như vậy cách nhau sáu 
năm. Vậy thì nói đồng thời gặp nhau là thế nào? Ắt phải là một sự truyền đạt sai lầm. Bây giờ 
chăng luận bàn chuyện này làm gì, chỉ cốt nhận biết những nét đại cương [của Tổ Bồ-đề Đạt- 
ma]. Hãy nói xem, nếu Đạt-ma là Quan Âm, Chí công cũng là Quan Âm, thì ai đích thị là 
Quan Âm? Và nếu cả hai đều là Quan Âm, vì sao một lúc lại có cả hai? Mà không chỉ ngừng ở 
hai thôi đâu, còn thành đám thành đội! 
Thời Hậu nguy, Bồ-đề Đạt-ma cùng Luật sư Quang Thống và Tam Tạng pháp sư Bồ-đề Lưu- 
chi tranh luận. Tổ bác bỏ tướng [là những gì có thể tiếp cận được bằng lí trí] và thay vào đó 
trực chỉ vào tâm người. Và cũng vì tâm địa của hai vị hẹp hòi, không kham chịu được cạnh 
tranh này nên phát tâm hại Tổ, nhiều lần cho uống độc dược.1 Cuối cùng, lần thứ sáu, vì thấy 
đã hoá duyên hoàn tất, đã tìm được người truyền pháp, Tổ chắng làm gì để tự cứu nữa, ngồi 
thăng mà lìa trần. Tổ được mai táng tại núi Hùng Nhĩ, chùa Định Lâm. Thời Hậu Nguy, một 
vị tăng tên Tống Vân phụng sứ, đến núi Thông Lĩnh gặp Tổ tay xách một chiếc giầy mà đi. 
Để tưởng niệm, Vũ Đế tự soạn một bài văn bia: 

Tiếc cho ta! Thấu cũng như không! Gặp cũng như không! Đón tiếp cũng như không! Naụ 

cũng như xưa, đáng oán thau, đáng hận thau! 

sš* X! H2 #£NÑ !‡it+3 #‡#t! >2 #Fi! 22 3/2 g3 ! 

Ta phu! Kiến chi bất kiến! Phùng chi bất phùng! Ngộ chi bất ngộ! Kim chỉ cổ chi oán chỉ 

hận chi! 
Và trong một bài tán: 

Tâm uướng »Hữu«, đời đời cùng chung lũ phàm phu. Tâm nơi »Vô«, khoảnh khắc bước 

lên toà diệu giác! 

°\ 2Ñ 4U. 9W 3) ứn WP UX ¿ lò & , đt ñỆ ứn XẤ 4) 

Tâm hữu dã, hoàng kiếp nhi trệ phàm phu. Tâm vô dã, sát-na nhi đăng diệu giác! 
Hãy nói thử: Đạt-ma ngay lúc này ở chốn nào? Kẻ nào lao đao ở đây tức chẳng biết gì cả! 


Kệ tụng 


hánh đế- Trống không! 
Làm sao biết đích? 
Trước trẫm là ai? 
Lại đáp: Chẳng biết. 
Thừa cơ lén sang sông. 
Làm sao tránh gai mọc? 





12 Lời trong ngoặc có trong nguyên bản, nhưng có thể là lời của người đời sau, của người sao chép lại. Nguy Hiếu 
Minh cai trị từ 516-528. Người sau muốn chứng minh rằng, Bồ-đề Đạt-ma còn sống trong thời kì này, nhưng chỉ 
có một điều là Tổ đã đến xứ này trước lúc này đã lâu. 

13 © »Bích quán Bà-la-môn« #š ilj 3 3# Ƒ"]; 

14 Phần luận giải sẽ nói rõ hơn về hai vị này. 
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Dù quốc dân theo chẳng trở lại. 

Nghìn uạn năm rnong cũng hoài công. 
Ngừng hoài mong! 

Gió thanh xoau chuuển biết bao giờ đừng? 
3ý 3ÿ ẨR/RÑ . Œ[ ý ð* Ú9 
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Thánh đế — Khuếch nhiên! 

Hà đương biện đích? 

Đối trãm giả thuỳ? 

Hoàn vân: Bất thức. 

Nhân tư ám độ giang. 

Khởi miễn sinh kinh cức? 

Hạp quốc nhân truy bất tái lai. 

Thiên cổ vạn cổ không tương ức. 

Hưu tương ức! 

Thanh phong tạp địa hữu hà cực? 

Sư [Tuyết Đậu | nhìn trái nhìn phải rồi bảo: Tổ sư còn ở nơi này chăng? Rồi tự trả 
lời: Còn! Gọi hắn đến rửa chân Lão tăng! 


Trước ngữ về kệ tụng 


»Thánh đế - Trống không!« — Mũi tên bay quá Tân La, Ha ha! 

»Làm sao biết đích.« — Trật! [Tuyết Đậu tự vướng vào mâu thuãn! Vừa mới chỉ dẫn người ta 
vượt qua mọi phân biệt thì lại phân biệt »Làm sao biết đích?« | — Có gì khó biết đâu? [Thật sự 
thì tất cả đều trống rỗng; chúng ta đi, đứng, ngồi, nằm ngay trong đó. | 

»Trước trãm là ai?« — Lời mời thứ hai này chẳng đáng nửa đồng tiền, lại đem đến làm gì! 

»Lại đáp: Chăng biết.« — Trúng ba người, nếu không muốn nói là bốn người! [Không ai biết 
Bồ-đề Đạt-ma thật sự là ai, Vũ Đế không, Đạt-ma — như tự thú nhận — cũng không, Chí công 
cũng không; Tuyết Đậu nói được là ai không? ] — Nhưng mà! [Tuyết Đậu lại còn lấy lời tự thú 
nhục nhã này của Đạt-ma làm ca làm tụng! ] 

»Thừa cơ lén sang sông.« — Xỏ mũi người chẳng được - [Vũ Đế] Lại bị người [Chí công] xỏ 
lại. Ối trời xanh! Trời xanh! Chăng phải Đại trượng phu chút nào! [Như Viên Ngộ đã nói, một 
sự kiện nhục nhã cho Bồ-đề Đạt-ma.] 

»Làm sao tránh gai mọc?« — Gai đã đầm gót chân ông ta sâu vài trượng! [Là đống gai nhọn 
của sự hiểu lầm. Lời nói nào hướng thượng cũng có thể bị hiểu lầm vì nó chỉ ngay đến cái 
tuyệt đối »bất khả thuyết.« Từ ngày Phật nhập diệt đến nay người ta đã nói quá nhiều và 
cũng theo đó, đống gai góc ngày càng lớn ra. ] 

»Dù quốc dân theo chăng trở lại.« — Lại một công án nữa! [Chí công đã nói Vũ Đế như vậy, 
đưa ra một bí mật »công khai« ] — Chạy theo sau mà làm gì? — Đạt-ma ở chỗ nào? Chí khí của 
Đại trượng phu nằm ở đâu? [Nằm ở Vũ Đế và những người cầu chân giải thoát nơi người 
khác.] 

»NÑghìn vạn năm mong cũng hoài công.« — Họ lấy tay võ ngực, hướng vào hư không mà than 
thân trách phận. 

»NÑgừng hoài mong!« — Nói gì vậy? Muốn lập kế sinh nhai trong động qui hay sao! 

»G1ó thanh xoay chuyển biết bao giờ dừng?« — Quả nhiên như vậy! Tuyết Đậu lăn mình vào 
cỏ? [Sư từ nơi thanh tịnh nhất vị bước xuống thế tục hõn tạp. | 

»Sư [Tuyết Đậu] nhìn trái nhìn phải rồi bảo: Tổ sư còn ở nơi này chăng?« — Ông này đợi 
người khai thú! [Tuyết Đậu không để yên, giống như một vị quan toà nghiêm khắc, hăm doạ 
người bị kiện.] — Cứ lần tới lần lui mãi không thôi! [Đầu tiên thì các đệ tử nên tôn sùng Đạt- 
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ma như một Bồ Tát, sau đó lại ruồng bỏ và bây giờ lại muốn thử xem, còn một Bồ-đề Đạt-ma 
nào ở đâu đó không!!] 

»Rồi tự trả lời: Còn!« — Tháp-tát a-lao!!5 

»Gọi hắn đến rửa chân Lão tăng!« — Cho ăn thêm ba mươi gậy và đuổi thẳng ra ngoài! Cũng 
chẳng có gì quá đáng! Được như thế thì còn chấp nhận việc một lần tới-một lần lui liên tục. 


Bình xướng về kệ tụng 


Trong trường hợp bài tụng của Tuyết Đậu về bản công án này, người ta có thể so sánh nó với 
điệu múa kiếm Thái a,! vùng vãy tung hoành trong hư không mênh mông một cách tự nhiên, 
lưỡi kiếm bén nhọn không hề chạm nơi nào. Nếu mà thủ đoạn không được dường ấy thì vừa 
cầm lên tay là mũi kiếm đả thương, bàn tay bị cắt đứt ngay. Ai có mắt sáng thì hãy nhìn Tuyết 
Đậu, xem Sư một nhặt một chọn, một khen một chê, chỉ dùng có bốn câu thôi mà quyết định 
được một tắc công án [tức là bốn câu đầu của bài kệ tụng. Hai câu trả lời của Đạt-ma được 
trình bày rõ ràng là tỉnh hoa của công án này. Tất cả những gì tiếp theo chỉ là hậu quả tự 
nhiên xuất phát từ đây. | 

Nhìn chung là như sau: các bài 7ựụng cổ dùng những con đường quanh co để trình bày Thiền 
[qua những câu thơ ngắn gọn], trong khi Niêm cổ — những lời bình giảng về tụng cổ - đại 
cương chỉ là trích từ tụng cổ những đoạn quan trọng và từ đó đi đến kết luận. Tuyết Đậu cho 
người nghe một nhát ngay vào đầu với câu tụng: »Thánh đế —- Trống không! Làm sao biết 
đích?« Tuyết Đậu hạ một câu ngay kế câu đầu của Đạt-ma, có thể gọi là kì đặc. Thử nói xem: 
Các ngươi làm sao mà biết đích? Người nào có mắt sắt, ngươi đồng cũng sẽ lần mò trong bóng 
tối vô ích. Đến nơi ấy có thể dùng tình thức mà suy đoán được ý nghĩa hay sao? Vì vậy mà Vân 
Môn mới nói: »Phải như chạm đá xoeẹt lửa, như làn sét chớp.« Cái việc nhỏ bé này chẳng lạc 
vào tâm cơ, ý thức, tình tưởng. Các ngươi làm thế nào khi bị tra hỏi và bắt buộc phải mở 
miệng? Ngay trong lúc bày mưu tính kế [để tìm câu trả lời] thì chim Diêu” đã bay quá Tân La 
rồi. — Tuyết Đậu hướng đến nạp tăng mọi nơi [với hai câu đầu trong bài kệ] hỏi: [Với trí phân 
biệt] Các ngươi làm sao biết được mục đích [của câu trả lời của Tổ Đạt-ma]? 

Sau câu hỏi của vua: »Trước trãm là ai?« liền đưa ra câu trả lời của Đạt-ma: »Chăng biết.« 
Qua đó người ta thấy được Tuyết Đậu rất mực vì người, cứ như một Lão bà lo lắng mãi không 
thôi. Các ngươi thử nói xem: »Trống rỗng« và »Chẳng biết« — hai câu này là một thứ hay hai? 
Nhưng, người nào rõ được phận mình thì chăng cần nói thêm cũng hiểu. Ai chưa tròn bản 
phận con người thì chắc chắn là sẽ lấy đó làm thành hai cây cột lừa. Những người tâm thường 
đều cho rằng, Tuyết Đậu lặp đi lặp lại, giảng thuật một điểm hai lần. Họ chăng biết một chút 
gì cả. Với bốn câu đầu trong bài kệ, Tuyết Đậu đã soi rõ tận cùng bản công án. Sau đó, Sư chỉ 
vì lòng dạ từ bi mà tụng thêm thành sự tích. »Thừa cơ lén sang sông. Làm sao tránh gai 
mọc?« Thật ra thì Đạt-ma sang đất này giúp người gỡ keo mở trói, nhổ đỉnh tháo chốt, chặt 
trừ gai nhọn; vậy thì tại sao lại bảo Tổ để gai góc mọc xung quanh? Nhưng mà câu này không 
chỉ có giá trị lúc ấy; người thời nay ai cũng có gai đâm sâu vài trượng dưới gót chân! 

»Dù quốc dân theo chẳng trở lại. Nghìn vạn năm mong cũng hoài công.« Chẳng phải là 
trượng phu chút nào. Thử nói xem: Bồ-đề Đạt-ma ở nơi nào? Nếu mà thấy được Tổ thì cũng 
sẽ thấy được Tuyết Đậu vì người như thế nào trong những câu cuối. 

Tuyết Đậu e ngại việc người chỉ rong ruổi theo tình kiến! nên rút hắn then cửa, trình bày 
kiến giải của mình: »NÑgừng hoài mong! Gió thanh xoay chuyển biết bao giờ dừng?« Chúng ta 
đã thôi việc hoài mong, nhưng bọn ngươi thì ra sao? Đang có việc gì dưới gót? Tuyết Đậu 
muốn nói: Ngay bây giờ, chính tại đây, gió mát xoay chuyển không biết dừng nơi nào, trên 
trời hay dưới đất. Sư đưa tay nắm lấy một sự kiện của ngàn năm, vạn năm mà ném ra trước 
mặt người nghe. Và câu »biết bao giờ dừng?« không những chỉ có giá trị cho thời của Tuyết 
Đậu, mà ngay cả lúc này cho tất cả mọi người: Ngọn gió mát này lại có thể dừng lại nơi nào 
hay sao? 





15 gl jš Jm[ Z?; phiên âm từ chữ Phạn Tasat alau, có nghĩa là: »Á! Tan nát! Không thể tưởng tượng được! Đạt-ma đi 
lâu rồi mà Tuyết Đậu còn muốn tìm thấy trong chùa, trong bọn đệ tử. Ông ta chắc không còn bình thường!« 

16 Một trong ba thanh bảo kiếm được nhắc đến trong thời Xuân Thu (770-404 trước công nguyên). 

17 Một loài chim giống như con điều hâu nhỏ, chuyên bắt những loài chim nhỏ khác ăn thịt. 

18 s Một cách nhìn quá tùy thuộc vào cảm nhận, nhân tình, không duy lí. 
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Bình giảng 





Nhưng Sư lại lo ngại là người ta chấp trước vào điểm này nên lần nữa, dùng phương tiện, hỏi 
lớn giọng: Tổ sư còn ở nơi này chăng? Rồi tự trả lời: Còn. Đến đây thì rõ là Tuyết Đậu có một 
tấm lòng son chân chính vì người. 
Rồi Sư lại tự bảo: »Gọi hắn đến rửa chân Lão tăng!« Với câu này, Sư tự giảm uy nghi một 
cách thái quá [Sư từ bi quá đõỗi, quá chìu đệ tử]. Trong trường hợp này thì Sư cho đệ tử nếm 
gậy, ăn đạp có lẽ đúng hơn. Hãy nói xem: Tuyết Đậu muốn nói gì? Vì chính ngay nơi này có 
nghi vấn được đưa ra: Nên gọi hắn là ›lừa‹? Hay gọi là ›ngựa‹? Hoặc gọi là ›Tổ sư‹? Nên gọi 
và nhận diện hắn ra sao? 
Người ta thường bảo rằng, Tuyết Đậu lạm dụng Tổ sư ở đây. Vui quá! Chăng liên hệ gì đến 
việc này. Thử nói xem: Tất cả những chuyện này chung qui nơi nào? Chỉ một việc đơn giản 
như sau: Ta cho phép hiểu biết Lão Hồ;!9 nhưng thấu triệt Lão Hồ thì ta không hứa.?9 
Bình giảng 

Về lời thuù thị 
Thiền sư Viên Ngộ hướng về khán thính giả mà diễn bày. Sư gọi họ là nạp tăng vì họ mang y 
phục theo giới luật qui định. Mặc dù y phục này không còn hoàn toàn được may bằng những 
mảnh vải vụn nữa như tên của nó cho biết, nhưng nó vẫn còn đủ vẻ đơn giản và ai mang y 
phục này đều tưởng niệm đến Ca-diếp?! —- một Đại đệ tử của Phật Thích-ca — người đầu tiên 
thâu nhặt vải vụn, rửa sạch để khâu chắp thành áo.?2 Vì vậy mà mặc áo chắp vá trở thành 
truyền thống nơi cửa Phật và trong quyển sách này, cả thầy lẫn trò đều được gọi là »nạp 
tăng.« 
Những gì Viên Ngộ nói trong lời thuỳ thị này không chỉ có giá trị cho bản công án trực tiếp 
sau đó. Nó có thể được dùng làm lời dẫn nhập cho cả quyển sách này. Ai nghiên cứu về thiền, 
muốn thưởng thức những điểm tỉnh yếu của quyển sách này thì phải lưu tâm đến hai điều 
kiện tiên quyết không thể bỏ qua. Điều kiện tiên quyết thứ nhất là người ấy phải mang theo 
một cảm giác nhạy bén, một sự trực nhận tỉnh tế, và luyện tập trau đồi, phát triển hai khả 
năng này cho đến lúc có thể nhìn qua cái hữu hình mà suy biết được cái vô hình. Việc mở 
rộng tầm nhìn vượt qua những gì có thể thấy trực tiếp được bắt đầu bằng những kĩ xảo đơn 
giản. Ngay trong kinh Miếf-bàn,?3 Phật đã nói về khói, sừng và người nào có trí, biết suy nghĩ 
đôi chút thì sẽ biết ngay là nơi ấy có lửa hoặc trâu bò đang ăn. Khổng tử cũng đòi hỏi một 
cách mở rộng tầm nhìn nơi chúng đệ tử khi ngài bảo rằng: »Ai học mà không chú tâm cùng 
cực, ta không hé mở thêm cho biết. Nếu ta chỉ người nào một góc mà hắn không tự suy ra ba 
góc còn lại, ta cũng không giúp hắn bằng cách lặp lại.«2+ 
Những gì Viên Ngộ đòi hỏi trong phần đầu của thuỳ thị nhìn cơ bản thì chẳng gì khác hơn là 
một cảm nhận tỉnh táo, nhạy bén cho những sự thật, chăng gì khác hơn là một chủ nghĩa hiện 
thật? được tán dương mọi nơi, một cách nhìn thật tế, không để người lừa gạt, cho chữ X là U. 
Đòi hỏi một chủ nghĩa hiện thật như thế thì những ai biết suy nghĩ đôi chút đều có thể chấp 
nhận, cho dù người ấy là một nông phu, một chính trị gia hoặc một thương gia. Nhưng chủ 
nghĩa hiện thật này mới thật sự trở nên quái lạ — phải nói là kinh hoàng — khi người ta nhận 
ra trong phần thứ hai là, nó đi xa đến mức nào! Nó là chủ nghĩa hiện thật của Phật-đà, xuất 
hiện mọi nơi, có giá trị mọi nơi — ngay cả những nơi mà người khác tự tin là có một lập 
trường vững vàng dưới chân; nó phân minh đến tận cùng với một quan điểm chân chính vô 





19 Nghĩa là ông già người Ấn Độ, là Bồ-đề Đạt-ma. 

29 Nhiều người có nghi vấn về ý nghĩa của những câu cuối rất tối nghĩa này. Trong trường hợp nào thì cũng vô ích 
nếu muốn phân tích chúng theo phương diện nhận thức học. Chúng phải được hiểu theo ý nghĩa tổng quát hơn, ý 
nghĩa của Thiền — và nếu như thế thì ý nghĩa này có thể rất đơn giản. Để trả lời câu »Ai đứng trước trãm«, Đạt-ma 
chỉ bảo là »Chăng biết.« Đó chính là cái hiểu biết thông suốt của Tổ. Tâm trạng muốn hiểu sự việc này chính là sự 
truy lạc vào một ngã chấp và người ta sẽ không thông hiểu được Đạt-ma. 

?!© s: ka§uapda. 

22 o Nạp y * ®%; s: kantha. 

23 os: nrugna-sutra. 

24 o Đoạn văn trên trích từ Luận ngữ, quyển thứ tư. Nguyên văn: »# ‡1Ä›: 4H, TH; 47*. #8 — lấ 4# ĐJ 
=J. HIl  {ã th — Bất phẫn, bất khải, bất phi, bất phát. Cử nhất ngung bất đĩ tam ngung phản, tắc bất phục 
dã.« 

25 og: Realismus; e: realism 
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Tác thứ nhất: Ý nghĩa đệ nhất của Thánh đế 





ngại và cuối cùng, chỉ rõ lập trường kia là hủ nát, là sai lầm, u mê. Chủ nghĩa hiện thật này 
cũng chẳng dừng chân trước cái bản ngã, một cái ngã mà nhìn qua có vẻ như là cội nguồn của 
những cảm nhận, ý nghĩ của chúng ta. Nó cho biết rằng, cái ngã, cái »ta« nhỏ nhặt này — một 
cái ngã mà trước đây trăm năm chưa hiện diện, và trăm năm sau cũng chẳng còn đây - lại 
không khác gì hơn là một khối đan chằng chịt của những cảm giác, của những ý nghĩ luôn 
luôn biến chuyển trong phạm vi những cặp đối đãi nhị nguyên. Chúng mù quáng, không còn 
nhận được cội nguồn, chỉ biết phân biệt, biết những hiện tượng sai biệt, đa dạng và gán chặt 
vào đó tất cả những tâm tư tham ái, phẫn nộ, vọng tưởng. Khi đã đạt được tri kiến về »dòng 
luân chuyển của sự vật« và nếu tri kiến này thấm nhuần thân tâm thì đó đã là một biến 
chuyển lớn, phá tan bờ đê che lấp những dòng lưu chuyển tai hại trong nội tâm của chúng ta, 
thâu giảm năng lực của chúng và tạo điều kiện cho một cuộc sống mới với những qui luật 
hoàn toàn khác, qui luật của tự do, một tự do được cảm nhận từ kinh nghiệm thiền định chân 
chính, được trình bày qua những bài kệ chiến thắng vinh quang. 

Chứng minh những sự kiện trên là thật có và chỉ dẫn môn đệ bằng những ví dụ cụ thể, đó là 
nguyện vọng duy nhất của Tuyết Đậu, tiền nhân của Viên Ngộ và với nguyện vọng này, Tuyết 
Đậu sưu tập một trăm tắc công án của »Cổ nhân«, thêm vào đó lời ca tụng của mình. Cũng 
như nguyện vọng trên, Viên Ngộ thêm vào nhiều lời bình và trình bày các bản công án này 
cho môn đệ. Chỉ một việc đáng lưu ý là những môn đệ này không nên để số lượng, phạm vi 
của những gì được nói ra làm tán loạn, vì tất cả những gì được nói ở đây chăng gì khác hơn là 
một đám cát đằng vây bọc thân cây — mục đích mà người phải đạt đến. Tuy nhiên, để tiến đến 
gốc cây thì người ta phải xuyên qua đám dây leo chằng chịt vây bọc nó. Cuối cùng, người ta 
cũng phải phá tan đám cát đằng này vì nếu không sẽ vướng mắc vào đó và — thân cây sẽ chết 
ngạt. Chỉ vì quá lo nghĩ đến hạnh phúc, an vui của chúng sinh nên các vị Thiền sư mới nói 
nhiều về những gì mình đã chứng kiến. Chính sự việc này lại là một cái gì đó hoàn toàn khác, 
khác hắn những gì có thể nói được. Trong một thế giới mà bất cứ sự việc gì đều được nói đến 
thì người ta cũng nên vì việc trên mà chú tâm vào những lời nói trong quyển sách này. Nhưng 
mà hãy cẩn thận, không nên dừng chân tại đây vì chung cuộc, chúng lại phải được quên đi — 
cũng chỉ uì sự uiệc nàu! 


Về những nhân uật trong công án 


Tiếp sau lời thuỳ thị của Viên Ngộ là bản công án của Tuyết Đậu. Ngay từ đầu, nó đã đưa ra 
một hình tượng nguyên thuỷ cổ kính — một hình tượng đã cai quát tư tưởng thiền học Trung 
Quốc và Nhật Bản cho đến bây giờ — là Bồ-đề Đạt-ma, được xem là móc nối quan trọng giữa 
Phật Thích-ca Mâu-ni, các vị Tổ Ấn Độ một mặt và các vị Tổ sư tại Trung Quốc, Nhật Bản, 
Hàn Quốc. Nó trình bày cuộc gặp gỡ giữa một vị tăng cao niên, đến từ Nam Ấn Độ bằng 
đường biển với một phong cách rất đặc biệt và Lương Vũ Đế, cai trị nước Lương thời bấy giờ, 
là một vị vua ủng hộ Phật giáo mạnh nhất trong lịch sử Phật giáo Trung Quốc. Vì thế mà ông 
được xem là »Konstantin«?6 của Phật giáo tại đây. Theo những tài liệu phổ biến thì cuộc hội 
ngộ trên xảy ra vào năm 520 tại thủ đô của nước Lương, tức Nam Kinh bây giờ. Tuy nhiên, 
các công trình nghiên cứu tường tận sau này đều chứng minh rằng, một cuộc gặp gỡ của 
Lương Vũ Đế và Bồ-đề Đạt-ma khó có thể xảy ra. Tài liệu văn bản cổ nhất và đáng tin nhất về 
vị Tổ người Ấn này bảo rằng, ngài đặt chân đến Nam Trung Quốc trước năm 479- lúc này đã 
là một vị tăng cao tuổi — trong một thời điểm mà nước Lương hoàn toàn chưa có. Ngoài ra, tài 
liệu này còn nói thêm vào là ngài ở lại nhiều năm trên đất Bắc Nguy. Một tài liệu đáng tin nói 
rằng, từ 516 đến 518, ngài trú tại Lạc Dương, và dãy Tung sơn gần đó cũng không phải vô lí 
mà có liên hệ mật thiết với tên Bồ-đề Đạt-ma, vì ngài ngồi chín năm liền xoay mặt vào tường 
trong chùa Thiếu Lâm, ngôi chùa cổ kính nằm trên ngọn Thiếu Thất của chính dãy núi Tung 
này. 

Về Vũ Đế thì sự việc đều khác. Sinh năm 464, ông kiến lập vương triều tại Nam Kinh bên 
cạnh con sông Dương Tử vào năm 502, và cai trị đến lúc băng hà vào năm 549. Nếu Bồ-đề 
Đạt-ma đã đến Trung Quốc trước năm 479 thì không thể nào đến thăm Vũ Đế lúc bấy giờ. 
Tuy nhiên, các tài liệu được truyền lại đều cho rằng, cuộc hội ngộ với Vũ Đế xảy ra vào 





26 o e: flauius 0ualerius qurelius constantfinus (28o?-337), một vị hoàng đế La-mã, cai trị từ 306-337, dốc lòng hỗ 
trợ Cơ Đốc giáo. 
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khoảng năm 52o. Nhưng, nếu như thế thì Đạt-ma đã ở tại Trung Quốc hơn bốn mươi năm và 
với tuổi 120, ngài còn phải thực hiện một cuộc hành trình cực khổ từ Lạc Dương đến Nam 
Kinh. Nói tóm gọn, tất cả những gì được đưa ra đều không ăn khớp với nhau và thêm vào đó 
là sự kiện Đạt-ma gặp Vũ Đế lần đầu mới được đưa ra vào khoảng giữa thế kỉ thứ tám, hơn 
hai trăm năm sau khi Đạt-ma viên tịch. 

Chúng ta có lí do đích đáng để nhìn nhận là truyền thuyết này được đưa ra khi mà kí ức của 
mọi người đã phai mờ — nhưng, lại đúng vào thời điểm giới thiền bắt đầu ý thức được bản 
tính kì đặc của chính nó và đang trên đường phát triển mạnh. Nhìn như vậy thì câu chuyện 
này có một ý nghĩa hợp lí; nó trình bày sự tranh chấp sâu xa giữa Thiền tông và giới Phật học 
chấp trước chữ nghĩa,? một chế độ đẳng cấp rõ rệt rất cường thịnh thời bấy giờ bằng cách 
đưa ra rất tuyệt vời hai nhân vật biểu tượng đối diện nhau. 

Một nhân vật phụ được nhắc đến ở đây là Chí công, còn được gọi là Bảo Chí, một vị Cao tăng 
đã gây nhiều chấn động trong quần chúng ở cuối thế kỉ thứ năm qua những việc như sấm kí, 
thi triển thần thông. BỊ vua28 bắt bỏ tù vì lí do mê hoặc dân, sư vẫn bằng cách nào đó mà cứ 
thoát ra được, xuất hiện đây đó cho đến lúc bị tái giam. Khi Lương Vũ Đế lập quốc, ông thả sư 
ra, rất tôn trọng và thường mời vào cung tham vấn. Vì sư mất vào năm 514 nên truyền thuyết 
về việc gặp mặt của Bồ-đề Đạt-ma và Lương Vũ Đế như trên không thể nào đúng được. Bảo 
Chí cũng là một nhân vật tượng trưng, là người đứng ra làm chứng cho việc Bồ-đề Đạt-ma 
sang Trung Quốc và xác nhận tâm quan trọng của ngài. Sư làm Vũ Đế kinh ngạc với lời xác 
định rằng, Bồ-đề Đạt-ma là hiện thân của Bồ Tát Quan Âm, vị Bồ Tát đại diện cho khía cạnh 
đại từ đại bi của Phật tâm, đã rất được tôn trọng trong thời đó. (Trong trường hợp này chẳng 
ai còn để ý đến việc Quan Âm sau này được tôn thờ dưới dạng nữ giới.) Và khi Bảo Chí nói 
tiếp là Bồ-đề Đạt-ma »truyền Phật tâm ấn«, sư xác nhận quan niệm của các vị Thiền sư thời 
bấy giờ là chính chư vị cũng có một thế đứng quyền uy, tuy không bám chặt, dựa vào bất cứ 
một kinh sách nào, bởi vì chư vị có »Phật tâm« và Phật tâm này mang một dấu ›ấn‹ được mật 
truyền từ đời này sang đời khác cho đến Bồ-đề Đạt-ma và các vị Thiền sư Trung Quốc. (Xin 
xem lại đồ biểu truyền thừa trong phần phụ lục, ›Các vị Tổ sư Ấn Độ‹.) 

Theo dòng lịch sử, các nhà phê bình với cách nhìn lí luận sắc bén vốn săñ có của họ cũng đã 
lưu tâm đến tín điều nêu trên, đưa đến một kết luận là: việc quả quyết có một hệ thống truyền 
thừa bí mật bắt đầu từ Đức Phật qua Ma-ha Ca-diếp cho đến Bồ-đề Đạt-ma và các vị Thiền sư 
Hoa, Nhật không có căn cứ chính xác, chỉ được đề ra vì lí do biện hộ sau thời điểm Bồ-đề Đạt- 
ma xuất hiện rất lâu. ›Giáo lí mật truyền‹ này được đưa ra như một bằng chứng mạnh mẽ cụ 
thể để chống cự lại sự công kích của các trường phái khác — những trường phái gây dựng giáo 
lí trên cơ sở của những bộ kinh luận. Nhìn theo trình độ đạo tâm của những lời phê bình này 
thì cũng chẳng có gì để chống đối lại những nghi hoặc vừa nêu ra. Nhưng, qua đó mà người ta 
biết rất ít về Thiền —- nếu không nói là chẳng biết gì thêm. Và cũng chớ nên nghĩ là có thể gây 
một ấn tượng nào đó nơi những vị Thiền sư được nhắc đến ở đây bằng những lời phê bình 
như trên. Các vị chỉ chú ý đến tâm thức của con người và việc nó lông bông vô trụ, bất định 
tùy hứng, việc này chư vị biết rõ hơn ai hết. Các vị cũng rõ là tâm thức của con người phải tự 
hạ xuống một giai cấp như thế nào khi nó chấp trước kẻ đối địch, phải tìm lời tranh luận, biện 
chứng. Chính sự căng thẳng giữa một tâm thức thanh tịnh và tranh luận bằng ngữ ngôn là chủ 
đề của quyển sách này, một chủ đề cứ phảng phất thế nào đó phía sau tất cả những công án. 
Thế nên, ban đầu, chúng ta rất nên bỏ qua những nghi vấn lịch sử và chỉ chú trọng đến cái 
tâm thức được trình bày trong hai câu trả lời của Đạt-ma cho một ông vua đầy kinh ngạc, xem 
nó hiển hiện uy hùng như thế nào. Các câu trả lời này tương tự như sấm sét ầm ầm. Tuy vậy, 
ai không để chúng làm kinh động thâm tâm thì suốt từ đầu đến cuối, công án này đều vô 
nghĩa. Lúc này phải là thời điểm bắt đầu luyện tập như Thiền sư Viên Ngộ khuyên bảo trong 
lời thuy thị: thấy khói mà biết nơi lửa xuất phát. Vì, độc giả sẽ xác nhận được ngay, cả hai vị, 
Tuyết Đậu cũng như Viên Ngộ chẳng cẩn thận, tiếc lời lúc nào hơn là lúc phải đề cập đến hạt 
nhân của sự việc. Đó là nguyên do vì sao mà sách này chẳng có ý nghĩa gì khi người ta đọc nó 








?7 o g: Scholastik, e: scholasticism; người Hoa dịch rất hay là »mặc thủ thành qui (Sẽ SƑ kỳ #4)«, nghĩa là chấp giữ 
(giấy) mực thành qui củ, hoặc »phiền toả triết học« (li fã ?ï ''), là triết học nhỏ nhặt phiền toái, chỉ chuyên chú 
đến việc chẻ tóc đếm hạt. Tiếc là trong tiếng Việt không có được chữ nào ngắn gọn mà hay tương ưng với chữ 
Scholastik này. 

28 o Tê Vũ Đế. 
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từ đầu đến cuối như bất cứ một quyển sách nào khác. Ý của hai vị tác giả là đưa cuộc gặp mặt 
giữa Đạt-ma và Vũ Đế ra làm một công án để các đệ tử theo đó mà tham khán, lấy nó làm 
phương tiện ngộ đạo và hai vị đòi hỏi một sự chú trọng đích đáng về công án này theo cách 
nhìn từ lập trường tối thượng của mình. 

Về bản công án 
Tuyết Đậu chỉ trích lấy phần mà sư cho là quan trọng nhất trong truyền thuyết để thuật lại ở 
đây. Tương truyền rằng, vị quan tổng đốc của Quảng Châu có dịp tiếp đón một vị lão tăng với 
một cặp mắt xanh thấu suốt. Ngay sau đó, ông sai sứ trình sự kiện này lên Vũ Đế. Vua lập tức 
sai sứ giả thỉnh vị khách lạ làng này về vương triều tại Nam Kinh và với tư cách của một vị hộ 
pháp sùng tín, ông tiếp đón vị Thiền sư từ quê hương của Phật-đà với nhiều mong đợi. Ông 
tường thuật ngay về việc xây chùa, độ tăng, phổ biến kinh sách và việc chính mình tham dự 
giảng giải các thánh điển như thế nào. Nhưng, về câu hỏi có công đức gì hay không khi thực 
hiện những việc thiện trên thì vị khách lạ này chỉ lãnh đạm, táo bạo đưa ra một câu trả lời kì 
đặc: chắng có công đức gì cả. Bởi vì những thiện nghiệp thường được tích tụ nơi cõi trần và 
chư thiên còn vướng vào nhân ngã, còn được tạo trên quan điểm ngã chấp nên vì thế mà vô 
nghĩa. Trí huệ thanh tịnh siêu việt chăng liên can gì đến những thiện nghiệp trên; nó là sự 
tịch tĩnh vượt qua tất cả những gì hữu vi. 
Vũ Đế bị phật lòng, tổn thương, nhưng để che giấu sự việc này, ông chuyển nhanh qua một 
chủ đề khác. Như thế thì cái gì là cái tỉnh yếu của Phật pháp theo quan niệm của vị Tổ người 
Ấn này? Hoặc là —- như Vũ Đế trình bày — ý nghĩa tối cao của Phật pháp? Với cách trình bày 
trên, Vũ Đế đã tự tỏ ra là người sành sỏi giáo lí, một hệ thống giáo lí được những vị Cao tăng 
Trung Quốc phát triển theo gương của hai vị Đại luận sư Ấn Độ Long Thụ?° và Thánh Thiên.39 
Theo đó thì phía dưới chân lí tuyệt đối vô phân biệt, phi nhị nguyên còn có một tầng cấp sự 
thật thấp hơn, một chân lí tương đối, chỉ có giá trị tạm thời. Nhưng về câu hỏi là hai chân lí 
thật sự khác nhau như thế đối đãi nhau thế nào thì các giáo môn chỉ đưa một câu trả lời khó 
hiểu, chỉ có thể lĩnh hội được qua lòng tin hoặc một sự trực nhận thâm sâu: hai chân lí này là 
một, chúng trùng hợp nhau. Đó là (đúng như Goethe trình bày) »cái Nhất thể vĩnh hằng hiển 
hiện qua nhiều dạng« hoặc ngược lại: cái đa dạng hoà đồng vào Nhất thể. Về cái »Đệ nhất 
nghĩa« của Phật giáo thì quả là người ta có thể tranh luận vô cùng tận, và việc Vũ Đế đưa câu 
hỏi này ra chứng tỏ ông chắng những là một người am hiểu giáo lí, mà còn là một người biết 
gài bãy địch thủ như thế nào. 
Về khía cạnh nội dung thì quả thật là chắng ai phản đối giáo lí được những trường phái học 
giả đề ra — còn nói gì đến Bồ-đề Đạt-ma cũng như những vị Thiền sư khác — mà ngược lại: 
những gì được trình bày trong những giáo lí này chính là niềm tin sâu thắm của chư vị. 
Nhưng, chúng ta cũng nên hiểu rằng, các vị thật sự ở ngay trong chân lí đó và cũng đã chứng 
kiến được là ai xuất phát từ đó mà thành lập một giáo lí, một đối tượng tranh chấp thì đã rớt 
ra khỏi chân lí. Chân lí giải thoát; giáo lí trói buộc. »Một cây trụ cột lừa« là lời bình phẩm 
mạnh bạo của Viên Ngộ về câu hỏi quá đõỗi thông minh của Vũ Đế, vì qua câu hỏi này, và hơn 
nữa, qua phong cách nó được trình bày, người ta đã biết là »›Đệ nhất nghĩa« này chẳng có ý 
nghĩa gì hơn cho Vũ Đế ngoài một câu nói trống rỗng. 
Thế là Đạt-ma lại công kích ngay vào vết thương của Vũ Đế. Ngài thản nhiên bỏ qua lời mời 
tham dự tranh luận, chẳng có công thức nào để trả lời câu hỏi này, chẳng có một lời đáp nào 
xuất phát từ cơ sở kinh điển, thánh ngữ. Ngài mang Đạo ở trong tâm, hay nói khéo hơn: Đạo 
dung nạp con người của ngài và trình hiện bất thình lình trong một câu nói của khoảnh khắc 
— chăng có liên hệ gì đến tư duy và giáo lí thông thường: »Trống rỗng«, ngoài nó ra không 
cần gì thêm cả. Cái trống rỗng này chẳng có hạn lượng, và trong đây, người ta cũng chẳng biết 
thế nào là phàm, là thánh; tất cả những gì cá biệt đều được hoà nhập, không còn phân biệt. 
Và mỗi chữ nói ra ở đây đều thừa. Mặc dù cốt tuỷ tỉnh hoa của công án tập trung ở đoạn văn 
này nhưng Tuyết Đậu và Viên Ngộ lại chăng còn gì để phát biểu. Hai vị chỉ lặng thính và điều 
hay nhất ở đây là chúng ta cũng không nên cắm đầu đọc tiếp, vượt quá sự im lặng này. 





29 os: nagarjuna. 
39 os: aruadeua. 
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Vũ Đế cảm nhận được đòn tấn công của Đạt-ma vào toà nhà khái niệm của mình. Lồng ngực 
của ông còn phồng lên vì niềm hãnh diện về học thức uyên thâm, về tấm lòng sùng tín. Học 
vấn này lại cũng là vô nghĩa hay sao? Ông khách lạ người Ấn này há chẳng phải là một Phật 
tử, há chăng để người tôn thờ như bậc thầy, bậc Thánh? Ông ấy lấy cớ gì mà bảo: »Chẳng có 
gì là thánh«? 
Vì vậy mà câu hỏi kế tiếp được đề ra: Ai đứng đối diện trãm? Từ »ý nghĩa đệ nhất«, Vũ Đế vô 
tình để rơi mình xuống một tầng cấp khác, chỉ còn để ý đến lai lịch của vị khách. Lão Hồ này 
đáng nghĩ; phải bắt buộc ông ta xuất đầu lộ diện. Ít ra là bây giờ Vũ Đế thật thà phô bày tâm 
trạng, chẳng còn nói bâng quơ về những gì mà ông ta không hiểu. 
Và Bồ-đề Đạt-ma cũng thù đáp tấm lòng chân thật của Vũ Đế bằng một câu trả lời khoáng 
đạt, thật thà, cứ y như trước đây: »Chẳng biết.« Vì đây không phải là một câu trả lời tạm bợ 
che giấu, trốn tránh. Ngài đã thật sự xuất đầu lộ diện. Với câu trả lời này, Đạt-ma nép mình, 
tự đặt mình vào cõi mà ngài đã đề ra, gọi tên cho Vũ Đế biết chút ít: »Trống không« và ý 
nghĩa của chính cái »Trống không« này lúc này mới tự hiển hiện để một Bồ-đề Đạt-ma dưới 
dạng nhân trạng có thể thấy được. »Chắng biết« là sự thật duy nhất mà mỗi người có thể nói 
được, nếu đã nghiên cứu cùng tận câu hỏi tự đặt cho chính mình: Ta thật sự là ai? Như thế 
thì, với hình tượng của Bồ-đề Đạt-ma, Vũ Đế cũng được nhắc nhở và không chỉ là ông ta thôi 
đâu! Tất cả những gì trong quyển sách này được hoặc không được nói ra, chúng đều xoay 
quanh bản ngã, cái »ta« này và đồng thời với câu trả lời của Đạt-ma, Vũ Đế cũng nhận được 
một câu hỏi để mà suy nghĩ giải đáp. 
Nhưng chỉ tiếc là ông vua này không có giác quan nào để trực nhận được điều nói trên và như 
thế, cuộc gặp gỡ này kết thúc không được hoan hỉ cho mấy. Nhưng hãy chú ý: không vui chỉ 
về phía Vũ Đế. Trước ngữ »một cảnh tượng xấu hổ« của Viên Ngộ dĩ nhiên chỉ là một lời 
phúng thích, nói đùa. Kẻ bị chê trách ở đây mới thật sự là người chiến thắng. Với việc rời bỏ, 
âm thầm ra đi, hình tượng của Bồ-đề Đạt-ma mới thật sự bắt đầu tiến đến chõ siêu hình, siêu 
thời gian; các nét thế tục đã rơi lạc đâu mất và ngài đã biến thành một nguồn tâm lực mạnh 
mẽ siêu phàm. Cố vấn của Vũ Đế là Hoà thượng Bảo Chí gọi ngài là Bồ Tát Quan Âm và Viên 
Ngộ cũng nhìn nhận rằng, chính lúc đó »Bồ-đề Đạt-ma đã đến« — một lần nữa tái xuất ngay 
trước mặt Vũ Đế. Và quả nhiên - tâm trạng chán nản không hài lòng của Vũ Đế bỗng nhiên 
đổi ngược lại, nhưng — cũng chỉ vì Bảo Chí khéo tán dương danh hiệu Quan Âm. Trình độ 
hiểu biết nhỏ hẹp của ông về thể tính Bồ-đề Đạt-ma thì vẫn như trước. Do đó mà Bảo Chí quả 
quyết rằng, chăng gì có thể khiến vị khách Ấn Độ này quay về Nam Kinh. Ông ấy cứ vẫn là 
một người ngoại hạng như xưa nay. 
Chính bởi vì thế mà từ gót chân của vị khách ngoại hạng này có một luồng ánh sáng, thầm kín 
toả ra, như Viên Ngộ xác định được. Và cũng vì vậy mà đối với Tuyết Đậu, ông ấy lúc nào 
cũng có mặt trong đại chúng và sẵn lòng hiện hình qua người này, người kia. Ông ta có thể tái 
xuất bất cứ lúc nào như một vị Phật, vị Bồ Tát nếu ai đó cởi mở thân tâm để đón nhận. Nhưng 
chỉ có một điều là sự việc này chẳng còn dính dáng gì đến danh hiệu Bồ-đề Đạt-ma. Ai chấp 
trước danh tướng, người ấy đã hiểu lầm ngài. Vì vậy Tuyết Đậu cũng không quên xóa bỏ danh 
hiệu của ngài lúc cuối và Viên Ngộ cũng đã bắt đầu hình dung, vẽ vời được những chuyện 
không hay có thể xảy ra khi một người nào đó tự võ ngực cho mình là Bồ-đề Đạt-ma. Mỗi 
người cuối cùng rồi cũng phải quay lại, tự nghiên cứu, tự hỏi lấy chính mình. Đây chính là 
những điểm trọng yếu trong những phần sau của bản công án mà độc giả phải chú ý đến, và 
nhìn chung thì độc giả phải dần dần tự mình làm quen với đám »cát đằng« của hai vị Thiền 
sư Trung Quốc này. 

Về trước ngữ của bản công án 
Kế tiếp là lời xen vào của Viên Ngộ sau mỗi câu nhỏ của bản công án. Rất có thể là sư thỉnh 
thoảng nói một câu hùng dũng để nêu rõ ý nghĩa của một câu nói được nhắc đến. Nhưng song 
song với đó, sư thích sử dụng lời nói kiểu phúng thích, nửa đùa nửa thật để kích thích tư duy 
của độc giả. Sư bắt chước ngôn ngữ của những kẻ bất thức, những người cho rằng những gì họ 
không lĩnh hội nổi là cuồng, là sĩ. Và sư thản nhiên chờ đợi xem có ai sa vào cạm bãy của 
những lời chê bai trên hoặc nhận ra tỉnh nghĩa của lời nói. Không thể nào diễn giảng toàn bộ 
trước ngữ, và bài văn cũng sẽ khó đọc nếu phải giảng nghĩa từng lời một. Độc giả phải tự 
luyện tập để đọc và nhận ra thâm ý của chúng. Chỉ trong bản công án đầu, và sau này, nếu 


35 


Tác thứ nhất: Ý nghĩa đệ nhất của Thánh đế 





thấy cần thiết, chúng ta mới cần lời giảng nghĩa rộng rãi hơn. Một vài câu nói của Viên Ngộ sẽ 
trở lại nhiều lần; độc giả dần dần làm quen được với chúng, và sẽ thấy rằng, sư lúc nào cũng 
đặt chúng vào những chỗ đúng, cần thiết. 

Về lời bình xướng của Viên Ngộ 
Độc giả có lẽ đã nhận ra là Viên Ngộ chăng đá động gì nhiều đến hai câu trả lời của Bồ-đề 
Đạt-ma, điểm trọng yếu của công án này. Những câu ngắn gọn nhưng rõ ràng trong phần đầu 
đối với sư đã đủ để trình bày hình tượng Bồ-đề Đạt-ma cho thính giả nghe. Chúng đáng được 
nhắc đi nhắc lại vì cơ sở của Thiền bắt đầu từ đây. 
Tất cả những phần còn lại chỉ được dùng để soi rõ hình tượng của vị Tổ và những sự kiện xảy 
ra xung quanh ngài. Nhiều sự kiện được trình bày ở đây chỉ là phần phụ. Có thể là nhiều đoạn 
chính văn đã bị huỷ qua cuộc hoả nạn mà trứ tác này phải trải qua; cũng rất có thể là những 
bàn tay sau này đã viết thêm vào những phần có thể được lược bỏ và đoạn văn nói về việc hai 
vị Cao tăng Quang Thống, Bồ-đề Lưu-chi dùng thuốc độc giết hại Bồ-đề Đạt-ma thuộc vào 
những phần này. 
Trong hai vị thì Quang Thống là một trong những chuyên gia giỏi nhất về hai bộ kinh Thập 
địa?! và Hoa nghiêm,32 nhưng đặc biệt là về Luật tạng,33 giới luật dành cho tăng ni. Sư được 
phong là Tăng thống, người quản lí toàn bộ tăng-già của nước Nguy và cũng có người xem sư 
là Thuỷ tổ của Luật tông tại Trung Quốc. Bồ-đề Lưu-chi là một Cao tăng người Bắc Ấn, nổi 
danh về kiến thức uyên bác chung cũng như về công trình dịch thuật kinh sách. Sư đến Lạc 
Dương năm 508, khởi lập một viện phiên dịch to lớn và đích thân dịch 3o bộ kinh, luận từ 
Phạn sang Hán ngữ, trong đó có những bản được xem là quan trọng nhất cho đến nay. Sư tịch 
vào khoảng 535. Việc đổ tội, kết án hai vị một cách khó tin ở đây, được Viên Ngộ tin tưởng 
thuật lại, có lẽ xuất phát từ một giai đoạn mà sự tranh chấp giữa các giáo môn, với quan điểm 
giáo lí xuất phát từ thánh điển và Thiền tông —- không chấp trước vào văn tự, kinh sách nói 
chung - đã đạt đến cực điểm; như vậy xảy ra trong đời Đường vào thế kỉ thứ tám hoặc chín. 
Còn truyền thuyết về vị tăng Tống Vân được vua Hiếu Minh gửi sang Ấn Độ và sau ba năm 
trở về gặp Bồ-đề Đạt-ma tại núi Thông Lĩnh cũng có những nét lạ lùng, khó hiếu. Và cũng 
chẳng kém lạ lùng, khó hiểu là bài văn bia tưởng niệm đến Bồ-đề Đạt-ma của Vũ Đế. Tuy vậy, 
qua những sự kiện được nêu ra, chúng ta đều thấy rõ là hình tượng của vị Cao tăng huyền bí 
này đã gây ấn tượng đến những người đương thời và hậu thế như thế nào. 


Về bài tụng của Tuuết Đậu uà lời bình của Viên Ngộ 


Cuối cùng, sau lời bình xướng của Viên Ngộ thì bài tụng của Tuyết Đậu mới được trình bày, 
một cách xử lí vấn đề mà Tuyết Đậu trước đó hai thế hệ đã thực hiện với một phong cách rất 
đặc biệt, gọn gàng, hùng dũng và vững tay bắn trúng ngay điểm tỉnh yếu. Mặc dù đa tạ Thiền 
sư Viên Ngộ về những lời bình giảng nhưng, sau một thời gian nghiên cứu hai vị tác giả này 
thì chúng ta sẽ thấy là bài tụng của Tuyết Đậu vẫn chỉ rõ hơn hết những điểm trọng yếu của 
bản công án. Nhưng để nhận biết được điều đó thì Viên Ngộ lại giúp chúng ta bằng cách thêm 
vào bài kệ tụng những trước ngữ và độc giả có thể nhân đây mà hiểu rõ Tuyết Đậu hơn. 
Điểm quan trọng nhất trong bài tụng là lời chuyển đổi trong hai dòng kệ sau cùng: 

Ngừng hoài mong! 

Gió thanh xoqu chuuến biết bao giờ dừng? 
Rõ ràng Viên Ngộ rất bất bình về hai dòng kệ trên. Thay vì cho người đói ăn thức ăn ngon, bổ 
— như sự ngưỡng mộ, tôn sùng Bồ-đề Đạt-ma của những người đương thời cho phép — thì 
Tuyết Đậu tống ngược họ trở lại, đem thức ăn đi chỗ khác và cho họ chịu đau khổ như ngạ 
qui, như hồn ma lang thang. Và khi Tuyết Đậu quay lại, đặt chân xuống đất thì Viên Ngộ xác 
định có vẻ thương tiếc là sư đã rời chóp đá để rơi mình vào đám cỏ. Chóp đá và đám cỏ là ẩn 
dụ cho một tâm thức hướng thượng, rời bỏ thế giới hiện hữu và tâm thức hướng hạ, hướng về 
hạnh phúc của chúng sinh, vị tha, tâm thức của lòng từ bi; và những vị kế thừa chân chính của 
đức Phật, những vị Bồ Tát đều mang cả hai khuynh hướng trên, đều phối hợp chúng một cách 





3! s: daáabhumika-sutra. 
32 ©s: quatarnsaka-sutra. 
33 © s: unaua-pitaka. 
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cân xứng. Nằm ẩn sau cái lắc đầu nguâầy nguậy của Viên Ngộ là một lời tán dương tuyệt đỉnh: 
Tuyết Đậu là một Bồ Tát chân chính! Sư muốn giúp chúng đệ tử tạo điều kiện cho vị Bồ Tát 
của chính họ xuất hiện vì Bồ Tát chỉ có thể hiển hiện khi mà họ ngừng mong chờ, không còn 
cho rằng, Bồ-đề Đạt-ma là một hiện tượng lịch sử, một hiện tượng nằm trong thời gian, 
không gian mà người ta phải đua nhau săn đón. 

Cuối bài tụng lại còn một cảnh tượng với Tuyết Đậu là nhân vật chính. Sư tìm cách đánh lạc 
hướng tâm trạng tìm kiếm Bồ-đề Đạt-ma bên ngoài của các đệ tử, thay vào đó là tìm Bồ-đề 
Đạt-ma trong thâm tâm. Ngay lúc đó thì Viên Ngộ cũng hét lớn câu »Tháp-tát a-lao...!« để 
chế giễu Tuyết Đậu về hành động này. Nhưng bây giờ Tuyết Đậu lại thay đổi chiến tuyến. Vừa 
mới bày tỏ niềm hi vọng là có thể tìm thấy Đạt-ma trong bọn đệ tử và vừa hé cho đệ tử nhận 
thấy là trong mỗi người bọn họ Đạt-ma đều hiện diện thì giờ đây, sư quay đòn gánh lại và gọi 
Đạt-ma đến rửa chân. Viên Ngộ lúc này còn thổi kèn to hơn, thậm chí muốn cho tên Bồ-đề 
Đạt-ma này ăn gậy một cách đích đáng. Và trong lời bình về bài tụng này, Viên Ngộ còn trình 
bày rõ ràng hơn nữa. Sư theo đuổi điểm mâu thuẫn của một sự thật chắc chắn, nhưng lại rất 
khó hiếu là: mỗi vị đệ tử đều là một Phật-đà, một Đạt-ma, nhưng lại cố ý diễn dẫn nó cho đến 
hai cực điểm đối nghịch. Vì chính việc nhận thấy hai cực điểm mâu thuẫn này là một, chắp 
những cặp đối đãi lại thành một mảnh — như một câu quen thuộc thường được nhắc đến — đó 
chính là điểm mà các vị Thiền sư muốn hướng dẫn đệ tử tiến đến. 
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Tắc thứ nhì: Lời bình của Triệu Châu về câu »Chí đạo không khó«. 





Thuỳ thị 


N so sánh thì trời đất cũng còn chật hẹp. Nhật nguyệt tỉnh tú cùng lúc u mờ. Dù 
gậy vung như mưa, tiếng hét vang rên như sấm sét đi nữa, người ta vẫn chưa đạt 
việc hướng thượng của tông thừa. Ngay cả chư Phật quá khứ, hiện tại và vị lai — chư vị 
cũng chỉ tự biết. Các vị Tổ sư từ đời này sang đời khác — họ cũng không thể trình bày 
toàn vẹn. Cả Đại tạng giáo lí và những bài chú giải cũng không thể nào diễn bày hết 
tất cả. Và cũng có nạp tăng tự cho mình có mắt sáng — họ không biết tự cứu như thế 
nào. 

Đến nỗi này thì còn hỏi han nữa làm gì? Đến đây với chữ »Phật« có khác gì hơn là lê 
lết trong bùn, vấy nước bẩn quanh thân; và còn nhắc đến chữ »Thiền« làm gì để mặt 
đầy hổ thẹn! 

Thượng sĩ tham học lâu nơi này ta chăng cần nói gì thêm, nhưng kẻ hậu học sơ cơ nên 
nghiên cứu kĩ! 


Bản tắc 


T” Châu dạy chúng tăng: Chí đạo không khó, chỉ đừng phân biệt chọn lựa.' Chỉ 
nói đến một chút thôi thì đã: đây »phân biệt chọn lựa«, đây »rõ ràng minh bạch«. 
Lão tăng chăng ở trong cõi minh bạch, còn bọn ngươi bảo hộ, tiếc giữ nó — không 
phải như vậy hay sao? Một vị tăng bước ra hỏi: Nếu đã không ở ngay trong cõi minh 
bạch thì còn bảo hộ, tiếc giữ cái gì? 

Triệu Châu đáp: Ta cũng chắng biết. 

Tăng thưa: Hoà thượng đã không biết, thì sao lại bảo là không ở trong cõi minh bạch? 
Triệu Châu bảo: Hỏi việc đã xong, lễ bái rồi lui! 


Trước ngữ 


»Triệu Châu dạy chúng tăng« — Lão Hán làm gì thế? — Hãy khuất mắt với đám cát đằng! 

»Chí đao không khó« — Không khó và không dễ! 

»Chỉ đừng phân biệt chọn lựa.« — Cái gì đang ở ngay trước mắt? [Đáp: Chăng gì khác hơn là 
»phân biệt chọn lựa«, thiện và ác, yêu và ghét!] — Ông ta nói tương tự như trường hợp chính 
Tam tổ đang có mặt tại đây! [Nghe qua như chế diễu nhưng lại là sự thật. | 

»Chỉ nói đến một chút thôi thì đã: đây phân biệt chọn lựa, đây rõ ràng minh bạch.« — Hai đầu 
với ba gương mặt! [Từ »Chí đạo« xuất phát ra một hiện tượng quái gỡ: từ một thành hai, và 
cái Một lơ lửng phía trên! Và cái đó lại là »Không khó«!] Ông ấy lại sa lạc vào những việc nhỏ 
nhặt! - Cá bơi nước đục, chim bay thì rụng lông. [Triệu Châu cũng quấy nhiễu thanh tịnh 
nhất vị với lời bình phẩm của mình; chăng ai tránh được sự kiện này khi đá động đến nó. ] 
»Lão tăng chẳng ở trong cõi minh bạch« — Thân giặc đã lộ bày! — Lão Hán này muốn gì đây? 
»Còn bọn ngươi bảo hộ, tiếc giữ nó —- không phải như vậy hay sao?« — Thất bại rồi, hay cũng 
có một hoặc nửa phần nam nhỉ tại đây? [Trong câu hỏi của Triệu Châu có cạm bãy! Người 
nào nhận ra nó đây?] 





1 Triệu Châu đọc hai câu kệ đầu của bài Tín tâm mnh (fñ :ùò $5), một trứ tác của Tam tổ Tăng Xán (ft %#). 


Bình xướng về bản tắc 





»Một vị tăng bước ra hỏi: Nếu đã không ở ngay trong cõi minh bạch thì còn bảo hộ, tiếc giữ 
cái gì?« — Cho hắn một đòn là hay nhất.2 Lưỡi cong cứng đụng nóc giọng! [Triệu Châu cứng 
lưỡi, chẳng biết nói gì nữa! Sư không ngờ phải tiếp nhận một đòn tấn công như thế.] 

»Triệu Châu đáp: Ta cũng chẳng biết.« — Bây giờ thì lão Hán bị hạ lăn, đại bại, thối lui ba 
nghìn lí! 

»Tăng thưa: Hoà thượng đã không biết, thì sao lại bảo là không ở trong cõi minh bạch?« — 
Hãy nhìn xem ông ta chạy trốn hướng nào! — VỊ tăng đuổi hắn chạy tuốt lên cây! [Với sự liều 
lĩnh này mà vị tăng buộc vị thầy phải trèo tuốt lên cây, để rồi không theo kịp ông ta! ] 

»Triệu Châu bảo: Hỏi việc đã xong, lễ bái rồi lui!« —- May mà ông ta còn chiêu cuối này!3 — 
Đúng là lão tặc! 


Bình xướng về bản tắc 

Hoà thượng Triệu Châu thường lấy thoại đầu2 này làm chủ đề dạy chúng, đặc biệt là câu »Chỉ 
đừng phân biệt chọn lựa«. Câu này xuất xứ từ bài 7ín tâm rnĩnh của Tam tổ, cụ thể là: 

Chí đạo không khó, chỉ đừng phân biệt chọn lựa 

Chỉ cần không yêu không ghét, thì tự nhiên rõ ràng mĩnh bạch 

# ïš & jlk., °É 1 3t 2F 

4e 3Š lý #,; HH jÃ H 

Chí đạo vô nan, duy hiềm giản trạch 

Đãn mạc tăng ái, đỗng nhiên minh bạch 
Nhưng, nếu còn một chút thị, một chút phi thì đã có »đây phân biệt chọn lựa«, »đây rõ ràng 
minh bạch«. [Như thế, Triệu Châu muốn nói: | Nếu bọn ngươi chỉ hiếu suông [những câu kệ 
của Tam tổi] thôi thì đã sai lạc rồi. Kéo, định, keo hồ — dùng những thứ này mà có thể chắp 
nối, tạo được một vật gì đó bền vững hay sao? [Nghĩa là: Những câu lô-gic gượng gạo như 
»phân biệt chọn lựa« và »rõ ràng minh bạch« không thể nào diễn bày mối liên hệ bất khả 
phân biệt, bất khả phân li của những cặp đối đãi nằm ngay trong cái Nhất vị.] 
Triệu Châu bảo: »Đây phân biệt chọn lựa, đây rõ ràng minh bạch.« Giờ đây, những người 
tham thiền hỏi đạo nếu không ở nơi phân biệt chọn lựa thì cũng ngồi chết cứng ở cõi rõ ràng 
minh bạch. »Lão tăng chăng ở trong cối minh bạch. Còn bọn ngươi bảo hộ, tiếc giữ nó — 
không phải như vậy hay sao?« — Còn bọn ngươi! Nếu ông ta không ở trong cõi minh bạch thì 
thử nói xem Triệu Châu ở chỗ nào? Và vì sao ông ta lại dạy người bảo hộ và tiếc giữ nó? 
Ngũ Tổ tiên sư5 thường dạy như sau khi bình phẩm lời nói của Triệu Châu: »Ông ấy thõng tay 
và trình bày qua dấu hiệu«. [Khán thính giả nên tưởng tượng Triệu Châu ngay trước mặt 
mình, xem sư đứng trước chúng như thế nào khi tự nhận là không ở trong cõi minh bạch. 
Hoàn toàn thư thái, sư thống xuôi tay, cứ tự trình như rmmình thật là. Ngực chăng phồng lên, 
cặp mắt chẳng nhìn trừng như mắt cú vọ, chắng thương, chẳng ghét — nhưng lại là một tư thái 
cởi mở và thông suốt.°| Bọn ngươi hiểu như thế nào? Thống xuôi tay có nghĩa lí gì? Hãy chú ý 
đến móc câu đầu cân, chớ có nhận định bánh xe hoa cân!? Việc vị tăng bước ra đứng trước 





2 Khó phân biệt được là Viên Ngộ muốn cho ai ăn đòn, Triệu Châu hay vị tăng đang hỏi. Người ta đều có thể tìm 
thấy câu giải thích dành cho cả hai trường hợp. 

3 Cuối một cuộc đàm thoại với Tông sư mà có nghi lễ rõ ràng nhất định thì quả là một vinh hạnh; và ở đây có vẻ 
như vinh hạnh cho vị thầy, nhưng thật ra là vinh hạnh cho vị tăng đang thỉnh vấn. Hành động lễ bái chấm dứt một 
cuộc tranh luận về phân biệt chọn lựa và rõ ràng minh bạch một cách nhanh chóng, và Chí đạo bỗng nhiên lại trở 
thành »Vô nan«. 

4 ñm ỨÑ; chỉ cái trọng yếu, trung tâm, »chữ đầu« của một công án. Một công án có thể có một hoặc nhiều thoại đầu 
và một thoại đầu có thể chỉ là một chữ duy nhất. 

5 Thiền sư Ngũ Tổ Pháp Diễn (1 3l 3ở‡ l#; 1o24-1104) trụ trì một thiền viện tại tỉnh Hồ Bắc, nơi Ngũ Tổ Hoằng 
Nhẫn từng hoằng hóa. 

6 Một thái độ thư thái nhưng rất bao hàm, súc tích và người ta có thể chiêm ngưỡng thái độ này trong những bức 
hoạ chân dung xưa tại Đông, Đông nam á. 

7 Cân treo miền Đông á mang một đòn tay dài với quả cân, đầu cân là một móc câu treo vật được cân. Khi cân thì 
người ta kéo quả cân dọc theo đòn cân, cho đến khi đòn này đứng ngang. Nhìn thế của móc treo vật được cân hoặc 
đòn tay thì người ta sẽ nhận ra ngay là vật nặng hay nhẹ. Ngược lại, nếu chỉ nhìn trục cân với hoa cân (## Ä‡; bàn 
tỉnh) mà muốn biết trọng lượng thì quả là rồ dại. Cũng như thế, nếu chỉ để ý đến lời văn thì thật là sĩ mê — thay vì 
lưu tâm đến ý nghĩa thâm sâu của nó, hay nói rõ hơn: Trọng lượng của nó. 
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Triệu Châu quả là kì đặc. Ông ta tấn công ngay vào chỗ trống rỗng của Triệu Châu và đánh 
một đòn: »Nếu đã không ở ngay trong cối minh bạch thì còn bảo hộ, tiếc giữ cái gì?«. 

Triệu Châu không dùng gậy đập, mà cũng chẳng quát tháo, chỉ nói: »Ta cũng chẳng biết«. 
Nếu một người khác không phải lão Hán này thì đã bị ăn gậy tan nát, chẳng còn biết lúc trước 
đã nói gì và sau này nên nói gì. May mắn thay, lão Hán có tài chuyển thân tự tại mới có thể 
trả lời vị tăng như thế. Kẻ tham thiền thời nay có lẽ cũng trả lời câu hỏi trên [của vị tăng]: »Ta 
cũng chăng biết.« Nhưng như vậy không có giá trị! Bọn ngươi đi cùng đường, nhưng lại 
không cùng lối. [Nghĩa là: Lời nói tương tự như lời Triệu Châu, nhưng lại xuất phát từ một 
tâm thức khác. | 

Vị tăng này thật là kì đặc. Chỉ có ông ta, và chẳng ai khác mới dám đề ra câu hỏi: »Hoà 
thượng đã không biết, thì sao lại bảo là không ở trong cối minh bạch?«. Cú đánh này quả thật 
hay hơn trước. Người khác Triệu Châu có lẽ bắt đầu phân sơ [với những lời luận lí bình 
thường] và cũng chẳng khá hơn chút nào. Nhưng Triệu Châu lại là một tác gia, chỉ nói với vị 
tăng giản đơn: »Hỏi việc đã xong, lễ bái rồi luil« VỊ tăng này chẳng biết làm gì trước mặt lão 
Hán. Chỉ biết im hơi nuốt lời mà thôi. 

Như vậy thì đây chính là một vị Đại tông sư với một bàn tay thiện nghệ. Sư chẳng luận huyền 
luận diệu, luận cơ luận cảnh cùng người, chỉ giúp người bằng cách chỉ họ bản phận sự. [Và sự 
việc này đưa sư đến một địa vị cao cả, vượt khỏi những đòn tấn công của người khác. | Chính 
vì vậy mà Sư có thể nói được: »NÑgươi nên gắn thêm mỏ vào để chửi mắng, nên đổ nước thêm 
vào bãi nước bọt vừa phun!« Chưa bao giờ nghe thấy Sư bình sinh tiếp độ chúng bằng gậy, 
bằng tiếng quát, mà chỉ lấy ngôn ngữ bình thường làm phương tiện, ngay cả những người nổi 
danh cũng đứng bẽ bàng trước mặt Sư. Và Sư làm được như vậy bởi vì chẳng bao giờ để lạc 
vào những chỉ tiết vô bổ. Chính như vậy nên Sư mới có thể nắm sự vật ngay bên hông [như 
câu tụng đầu của bài Tín tâm rnïnh], đảo ngược nó [như »Rõ ràng minh bạch«], lưu chuyển 
ngược dòng [như câu »Còn bọn ngươi bảo hộ, tiếc giữ nó«] xuôi dòng [như câu »Ta cũng 
chẳng biết«|], đạt đại tự tại. Người thời nay không hiểu, chỉ nói Triệu Châu chẳng đáp lời 
người, chăng giải thích câu hỏi. Họ chẳng biết là đã té nhào chính lúc nói như thế. 


Kệ tụng 


hí đạo không khó 
Ngôn ngữ uẫn trình bàu đúng 
Một nhiều chủng loại 
Hai lại chẳng phải hai 
Chân trời: mặt trời mọc, mặt trăng lặn 
Trước hiên: suối lạnh, núi khe sâu 
Đầu lâu hết thức, làm sao biết uui2 
Trong bộng câu khô rồng đang ngâm, chưa chết hẳn. 
Khó, khó thật! 
Phân biệt chọn lựa? Rõ ràng mĩnh bạch? Bạn ơi, anh tự xem lấu! 
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Bình xướng về kệ tụng 





Nhất hữu đa chủng 

Nhị vô lưỡng ban 

Thiên tế nhật thượng nguyệt hạ 

Hạm tiền sơn thâm thuỷ hàn 

Độc lâu thức tận hỉ hà lập? 

Khô mộc long ngâm tiêu vị kiền 

Nan nan! 

Giản trạch? Minh bạch? Quân tự khan! 


Trước ngữ về kệ tụng 


»Chí đạo không khó« — Một công án lặp lại ba lần! [lần đầu do Tam tổ, lần thứ hai do Triệu 
Châu và bây giờ, chính Tuyết Đậu - và cứ như thế mãi!] - Ông ta miệng ngậm đầy tuyết 
sương [vì vậy không nói được] — Nói năng quả quyết gì vậy? 

»NÑgôn ngữ vẫn trình bày đúng« — Cá bơi nước đục, chim bay mất lông. — Hoa bị xé thành bảy 
tám phần. — Ông ta bôi hồ vào mặt! 

»Một nhiều chủng loại« — Ông ấy phân chia khá đấy. — Nếu chỉ có Một thôi thì cũng chẳng 
còn chung kết nào [không có nhận thức cuối cùng]. 

»Hai lại chẳng phải hai« — Như vậy thì làm thế nào kham chịu nổi bốn, năm, sáu, bảy?8 — 
Ông ta muốn gì với đám cát đằng này? 

»Chân trời: mặt trời mọc, mặt trăng lặn.« — Nhìn nhau, mặt đối mặt! —- Trên đầu rộng mênh 
mang, dưới chân rỗng thênh thang. — Chỉ đừng ngước đầu, cúi đầu! [Chính bây giờ bạn phải 
đương đầu với Chí đạo; nơi đây người ta không chú trọng đến những gì vụn vặt! Tất cả sự việc 
ở đây chẳng xoay quanh ngoại cảnh, chỉ hướng về chính Bạn!] 

»Trước hiên: suối lạnh, núi khe sâu.« — Chết hoàn toàn đi và đừng sống lại! - Ngươi cảm thấy 
lạnh, lông tóc dựng đứng cả chứ? 

»Đầu lâu hết thức, làm sao biết vui?« — Nhưng ngay trong quan tài lại mở mắt ra! — Lô hành 
giả [Lục tổ Huệ Năng] là bạn đồng hành của ông ta. - 

»Trong bộng cây khô rồng đang ngâm, chưa chết hẳn.« — Ối chà!» — Cây khô lại đâm hoa! — 
Trường hợp Đạt-ma sang Đông độ [mặc dù đã cao niên] cũng tương tự như thế. 

»Khó, khó thật!« — Tà pháp! Không thể nào ưng chịu được. — Ông ta đảo ngược lời của chính 
mình.!° — Đây là chỗ nào mà có thể bảo khó bảo dễ? 

»Phân biệt chọn lựa? Rõ ràng minh bạch? Bạn ơi, anh tự xem lấy!« — Nhưng ta mù mà! [Viên 
Ngộ giả bộ như kẻ nhát gan, muốn trốn tránh việc quyết định.] — Cứ tưởng việc này chỉ liên 
can đến người khác. — May mắn thay, ông ta [Tuyết Đậu] còn phải tự xem xét lấy. —- Chẳng 
tương can gì đến việc của sơn tăng [Viên Ngộ]! 


Bình xướng về kệ tụng 


Tuyết Đậu biết điểm trọng yếu Triệu Châu muốn đá động đến trong khi thị chúng. Vì vậy nên 
Sư đề cao yếu điểm này với câu: »Chí đạo không khó.« Nếu Sư sau đó bảo »Ngôn ngữ vẫn 
trình bày đúng« thì lời này phải được hiểu là Sư chỉ chỉ một góc mà không lưu ý đến ba góc 
còn lại. Nhưng khi Tuyết Đậu nói tiếp câu tụng »Một nhiều chủng loại, Hai lại chăng phải 
hai« thì — trong một ý nghĩa nào đó — Sư đã thông qua ba góc còn lại mà quay về góc thứ 
nhất. 

Bọn ngươi hãy nói thử: Trong những trường hợp, dưới những điều kiện nào mà »NÑgôn ngữ 
vãn trình bày đúng«? Vì sao mà »Một« lại có »nhiều chủng loại« và »Hai« lại »chẳng phải 





8 Viên Ngộ giàn dựng Tuyết Đậu một cách châm biếm như một người đắm đuối vào cái nhất thể; quan điểm đích 
thật của sư: dĩ nhiên là kiến tính, trực nhận được nhất thể là sự kiện tối trọng đầu tiên, nhưng chỉ chấp đắm nơi ấy 
cũng dẫn đến một cái chết của tâm linh. 

9 Một tiếng gọi đầy ngạc nhiên: chính ngay lúc hành giả tuyệt l¡ thế giới hiện hữu, chỉ độc duy thâm nhập nhất thể 
thì một cuộc sống mới hoát nhiên xuất hiện: ông ta lại xoay về thế giới nhị nguyên bằng một cách khác, và vì vậy 
có vẻ như rời cõi minh bạch, như trường hợp Triệu Châu cho thấy rõ. 

10 Đương nhiên là Viên Ngộ muốn ám chỉ trường hợp đối nghịch, muốn cho đệ tử biết phải trải qua khó khăn 
dường nào mới có thể nói được là »không khó«. 
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hai«? Nếu các ngươi không đủ mắt sáng để nhìn thấy thì nên nhắm hướng nào để lần mò? 
Nhưng, nếu các ngươi thấu đắc hai câu ấy..." 
Thế nên, cổ nhân mới bảo: »Chắp lại thành một mảnh!« Và sau đó, các ngươi sẽ thấy được, 
cứ y như trước đây, núi là núi, nước là nước, dài là dài, ngắn là ngắn; trời là trời, đất là đất. 
[Bởi vì »›Một nhiều chủng loại.« | Có lúc các ngươi lại bảo trời là đất, có lúc bảo đất là trời. Rồi 
lại bảo núi chăng phải núi, nước chẳng phải nước. [Bởi vì »Hai chẳng phải hai.«] Ngắn gọn: 
Làm thế nào đạt được bình ổn? Gió đến thì cây động; sóng dấy khởi thì thuyên được nâng 
cao; xuân đến đâm chồi; hè phát triển tốt tươi; thu là mùa thâu hoạch và đông là thời tích 
chứa. [Chính vì vậy mà Tam tổ mới trình bày trong Tín tâm mĩnh, cặp kệ thứ mười: | 

Cứ ôm ốp Nhất chủng, thì tự nhiên tự tận.!2 

— #6  }š, ¡KjR H ä 

Nhất chủng bình hoài, mãn nhiên tự tận. 
Với bốn câu này thì bài tụng của Tuyết Đậu chấm dứt một cách đột ngột. 
Nhưng Tuyết Đậu còn dư tài. Sư cởi mở những gì được buộc chặt trước đây, chỉ có điều là sau 
bốn câu kệ đầu »Chí đạo không khó, ngôn ngữ vẫn trình bày đúng, Một nhiều chủng loại — 
Hai lại chăng phải hai« chẳng còn gì nhiều để nói. Mặc dù vậy, Sư vẫn tụng tiếp: »Chân trời: 
mặt trời mọc, mặt trăng lặn. Trước hiên: suối lạnh, núi khe sâu«. Chính ngay đây người ta 
cũng có thể nói: Ngôn ngữ này cũng vẫn trình bày đúng. Mỗi câu kệ ở đây chính là Đạo, mỗi 
mỗi chữ ở đây là Toàn chân. Đây há không phải là nơi tâm cảnh đều được quên, tất cả đều 
được chắp lại thành một mảnh hay sao? 
Sau khi tỏ vẻ khó chịu, nghiêm ngặt ban đầu, Tuyết Đậu đã cởi mở hơn nhiều về sau. Nếu 
bọn ngươi thấu triệt những lời tụng này thì tự nhiên sẽ nếm được mùi vị tương tự như đề 
hồ.“ Nhưng, nếu chưa quên được tình giải tâm thường thì bông hoa đẹp sẽ bị xé tan thành 
bảy, tám mảnh, và các ngươi quyết định không thông hiểu được những lời nói trên. 
»Đầu lâu hết thức, làm sao biết vui? Trong bộng cây khô rồng đang ngâm, chưa chết hản.« 
Tiện lúc, ông ta thêm hai câu này vào bài tụng. [... ]'+ Và đó chính là bản công án của cổ nhân 
có liên can đến Đạo. Tuyết Đậu lôi nó ra, chắp thành một chuỗi với lời tụng »Chí đạo không 
khó, chỉ đừng phân biệt chọn lựa«. Nhưng người thời nay chăng hiểu ý cổ nhân, chỉ nhai đi 
nhai lại ngôn cú. Cứ như thế thì chẳng khi nào bước đến một chung kết. Người giỏi lắm mới 
có thể thông suốt chuyện này. 
Nhìn xem đây: Một vị tăng hỏi Hương Nghiêm:1 »Thế nào là Đạo?« Hương Nghiêm đáp: 
»Rồng ngâm nga trong bộng cây khô.« Tăng lại hỏi: »Thế nào là người sống trong Đạo?« 
Hương Nghiêm đáp: »Một đầu lâu có tròng mắt.!9« 
Sau, tăng đến Thạch Sương” hỏi: »Thế nào là rồng ngâm nga trong bộng cây khô?« Thạch 
Sương đáp: »Vẫn còn vui thú.« [Tăng hỏi tiếp:] »Thế nào là một đầu lâu có tròng mắt?« 
Thạch Sương đáp: »Vẫn còn tình thức.« 
VỊ tăng này [— vẫn chưa hài lòng —] cũng đến Tào Sơn,!8 hỏi: »Thế nào là rồng ngâm nga 
trong bộng cây khô?« Tào Sơn đáp: »Huyết mạch chưa bị cắt đứt hản.« [Tăng lại hỏi:] » Thế 
nào là một đầu lâu có tròng mắt?« Tào Sơn đáp: »Chưa chết hắn.« [Tào Sơn rất thương 





1! Nguyên bản không có phần tiếp theo, có lẽ đã bị huỷ. 

12 Nhất chủng, cái »Rõ ràng minh bạch« hoàn toàn không phải là một cái gì đó nên hoặc phải được truy tầm, »bảo 
hộ hoặc đề cao«. Nếu không thì người ta đễ lạc vào quan điểm cho nó là một thứ gì đó đặc biệt, kì đặc mặc dù nó 
không phải như vậy, và hoài bão nó sai chỗ, tức là trong đầu thay vì để nó nắm giữ, bảo hộ. Chính vì thế nên Triệu 
Châu mới thú nhận: Ta không ở trong cối minh bạch. 

13 ft fÚ|; s: manda; có thể gọi là »crème de la crème«, một thức ăn được so sánh với trí huệ toàn hảo. 

14 Trong nguyên bản còn một đoạn văn, và đoạn này chỉ lặp lại lời văn đã được nhắc đi nhắc lại nhiều lần. Có lẽ 
người sau đã sao chép lại một cách bất cẩn. Xem thêm trong nguyên bản Hán văn. 

15 Hương Nghiêm Trí Nhàn (® lấi #¡ MỈ; ?-8o8), đệ tử của Qui Sơn Lĩnh Hựu (#5 1Ì #% 3). Công án thứ tư có liên 
hệ đến sư. 

16 Tuyết Đậu trình bày lời này một cách khác trong bài tụng của mình, đảo ngược ý của nó: »Đầu lâu hết thức, làm 
sao biết vui?« Sư muốn thấy một cái chết thật sự, toàn vẹn với những gì hệ thuộc. Vì vậy nên Viên Ngộ mới bổ 
sung thêm những lời: »Nhưng ngay trong quan tài lại mở mắt ral« Hương Nghiêm, tác giả của hai ẩn dụ này 
muốn người khác hiểu như sau: Ai đã trải qua một cái »Chết lớn«, người ấy mới bắt đầu một »Cuộc sống lớn«. 

17 Thạch Sương Khánh Chư (7ï 8 Jš ñZ; ?-888), môn đệ của Đạo Ngô Viên Trí (3È # lã| #¡), được nhắc đến trong 
công án 55 và 01. 

18 Tào Sơn Bản Tịch (# 1l: 4 3⁄; 83o-o1o), đệ tử quan trọng nhất của Động Sơn Lương Giới (lJ 1l R ft). Càng 
với thầy, sư được xem là Khai tổ của tông Tào Động. 
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Bình giảng 





người, đã trả lời câu hỏi thứ hai khi nghe câu thứ nhất, và trả lời câu hỏi thứ nhất sau khi 
nghe câu thứ hai. Chân lí nằm chính ngay trong đó, một chân lí mà vị tăng đang hỏi không 
thể thâm nhập được: »Hai lại chẳng phải hai«. Cứ thế mà hỏi thêm: ] »Ai đã nghe được?« Tào 
Sơn đáp: »Tận đại địa mênh mông chưa có ai chẳng từng nghe«. Tăng lại bảo: »Bây giờ muốn 
biết: câu ›Rồng ngâm‹ ở trong chương nào?« [Tào Sơn liền đáp:] »Chäng biết nằm trong 
chương cú nào. Tất cả những người nghe đều chết cả.« 
Cũng có một bài kệ như sau:19 

Nghe rồng ngâm trong câu khô: Bạn thật sự thấu Đạo 

Đầu lâu chẳng còn thức: Bâu giờ mắt mới sáng 

Hoan hỉ, nhận thức không còn: Còn gì để nói! 

Ai đã được như thế, thử hỏi: Ông ta làm sao biết được sự khác biệt của trong sạch trong 

Uuẩn đục? 

42? 2ˆ i92 Ä Ni, TỔ f £& jÄ HỆ 37 BỊ 

-#ủ\ ä HỆ W 8 ñ,. S4 Á ñ§ 3t M f ïï 

Khô mộc long ngâm chân kiến đạo 

Độc lâu vô thức nhãn sơ minh 

Hỉ thức tận thời tiêu tức tận 

Đương nhân na biện trọc trung thanh. 
Có thể nói: Những gì Tuyết Đậu nêu ra đều có chân, có tay đầy đủ. Sư nhất thời gán một lời 
tụng vào để các ngươi nghe. Mặc dù đó là lời tụng nhưng, nếu cộng tất cả những lời còn lại thì 
chúng cũng »chăng phải là hal.« 
Cuối cùng, Tuyết Đậu vì người lại tụng thêm: »Khó, khó thật!« Người ta cũng phải thấu suốt 
câu »Khó, khó thật!« này mới thông hiểu được. Làm sao hiểu bây giờ? Bách Trượng?° nói như 
sau: »Tất cả ngữ ngôn, sơn hà đại địa, mỗi mỗi sự vật đều quay trở về chính mình cả.« Cũng 
như thế, tất cả những gì Tuyết Đậu góp nhặt, lựa chọn ở đây, chúng cuối cùng cũng phải xoay 
trở về chính tự kỉ các ngươi. 
Thử nói xem: Điểm trọng yếu mà Tuyết Đậu vì người gửi kèm theo nằm ở chỗ nào? »Phân 
biệt chọn lựa? Rõ ràng minh bạch? Bạn ơi, anh tự xem lấy!« Sau khi đã đan kết được đám cát 
đằng và tụng xong, vì sao sư lại bảo thêm: »Bạn ơi, anh tự xem lấy«? Một lời dạy rất hay, các 
ngươi phải tự xem xét lấy! Tất cả bọn ngươi tại đây, các ngươi chớ nói là không thể hiểu nổi! 
Ngay cả sơn tăng đây đến nơi ấy cũng trong tình thế tương tự: Ông ta không hiểu nổi. 

Bình giảng 
Về lời thuù thị 

Thiền sư Viên Ngộ chỉ một cách rõ ràng là công án này xoay quanh một sự việc vĩ đại, tối cao. 
So sánh với sự vật gì mà trời đất trở nên chật hẹp? Vì sao mà nhật nguyệt tỉnh tú bỗng nhiên 
lu mờ? Chúng ta bỗng dưng nhớ đến câu: Thiên đường và thiên đường của tất cả những thiên 
đường không thể nào nắm bắt được ngươi (I. Könige 8, 27), và có cảm giác như một ngọn gió 
cùng cường độ vi vu tại đây. Chỉ có một điều là ngọn gió này được các vị Thiền sư Trung Hoa 
trình bày hoàn toàn khác. »Sự việc« ở đây được xử lí một cách rất âm thầm, rất kín đáo nhẹ 
nhàng. Trong tựa đề và sau này, trong chính bản công án, nó được gọi là »Chí đạo« — »Con 
đường tối cao«, cùng ý nghĩa với cái Lương Vũ Đế gọi trong công án thứ nhất là »›Thánh đế«, 
và việc trình bày, xử lí Thánh đế này được dành riêng cho chăng ai khác hơn là Bồ-đề Đạt-ma. 
Như Viên Ngộ trình bày, nó chính là tĩnh hoa trong » Việc hướng thượng của tông thừa.« Bởi 
vì, việc quan trọng đầu tiên phải được thực hiện để thoát khỏi ràng buộc của nhân thế chính 
là, để nhắc đến lời của một thi hào người Đức, »Ta quên ta cũng như quên thế giới xung 
quanh ta«, và »Tâm ta bay vút như chim lượn trên bầu trời«. Tuy nhiên, việc »Hướng 
thượng« này cũng không phải tất cả những gì nằm trong sự việc của tông thừa. Từ đỉnh cao 
mà tâm thức đã được dẫn dắt đến, nó phải — nếu không muốn chết cứng nơi này — trở về phía 





19 Được tìm thấy ở đầu bản Tào Sơn Bản Tịch Thiên sư ngữ lục. 

20 Bách Trượng Hoài Hải (H #J †Tš 3#; 72o-814), một trong những môn đệ thượng thủ của Thiền sư Mã Tổ Đạo 
Nhất (Hš 3H ïf —-; 7oo-788) cũng như Nam Tuyền Phổ Nguyện (li 7£ 3 É; 738-835), thầy của Triệu Châu. Sư 
được nhắc đến trong công án 26, 53, 7O, 71, 72, 73. 
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Tác thứ nhì: Lời bình của Triệu Châu về câu »Chí đạo không khó«. 





dưới, phải trở về thế gian với những nỗi khổ của chúng sinh để rồi cứu độ, hướng dẫn chúng 
đến đỉnh cao đó với một tấm lòng từ bi. Tâm thức » Hướng thượng« phải được hộ tòng bằng 
một tâm thức »Hướng hạ«. Nhưng, chúng ta tạm thời không đá động đến tâm hướng hạ này; 
nó thuộc vào hàng thứ hai và mất tất cả giá trị nếu trước đó, một tâm thức hướng thượng 
chưa được phát triển, chưa được thành tựu. 
Chính »sự việc« nằm trong hướng này, nó siêu việt mọi tư duy, mọi tri tính thông thường. Vì 
vậy, chăng có thể đạt được bằng bất cứ ngữ ngôn nào. Nhưng chính vì nó mà con người mới 
cảm nhận một nhu cầu diễn đạt và cũng dùng không biết bao nhiêu danh hiệu, ngôn từ để 
trình bày nó, đã tôn sùng nó, đã cấm đoán việc sử dụng ngôn ngữ — một cách vô hiệu quả — 
diễn bày nó, và chẳng bao giờ trở nên mệt mỏi trong việc nhắc đi nhắc lại nó mãi, nói cho đến 
lúc — trong nhiều trường hợp — năng lực, sức sống nằm trong những ngôn từ này dần dần kiệt 
quệ, và tất cả những lời thuyết pháp, dù hùng hồn thế nào đi nữa, cũng chỉ làm tâm thức mệt 
mỏi thay vì đánh thức, làm cho nó tinh duệ thêm. 
Đó chính là tình thế Phật giáo mà Bồ-đề Đạt-ma tìm thấy khi đặt chân đến Trung Quốc. Vì 
vậy nên những gì quan trọng còn được nhắc đến về sư xuất phát không phải từ những bài 
thuyết giảng — những bài giảng pháp này cũng được xác nhận bởi những tài liệu cổ nhất —, 
mà hơn nữa, xuất điểm từ hành động toạ thiền im lặng của sư. Sự kiện này ban đầu đánh thức 
một số người ít ỏi, cho họ biết là Chân lí không nằm trong ngữ ngôn. Và trào lưu Thiền lúc đó 
được dẫn khởi bởi chính những số người trên, sau bốn, năm thế thệ thì lan toả khắp nơi — nó 
chăng được lưu ý gì hơn ngoài kỉ luật nghiêm ngặt về việc sử dụng ngôn từ, cẩn thận trước 
những thánh điển, ngôn ngữ diễn bày sự việc tối cao này. Với phương cách mới này, họ xử lí 
một cách rất đặc biệt sự việc được Lão Tử trình bày ngay đầu quyển Đạo đức kinh: 

Đạo mà ta có thể gọi được không phải là Đạo thường còn; cái Danh mà ta có thể gọi 

được không phải là Danh thường còn. 

šÉ ?J lễ 3È # ii. # ?Ị # 3È # # 

Đạo khả đạo — phi thường đạo. Danh khả danh — phi thường danh 


Triệu Châu, môn đệ của Nam Tuuền 


Để làm ví dụ cho tâm thức vừa được nhắc đến, Tuyết Đậu đưa Thiền sư Triệu Châu ra làm 
nhân vật chính và đồng thời trình bày quá trình phát triển của gốc cây Thiên mà Bồ-đề Đạt- 
ma đã vun trồng tại Trung Quốc. Bởi vì theo cách tính truyền thống với Bồ-đề Đạt-ma là Sơ 
tổ thì Triệu Châu đã đứng ở hàng thứ mười. Ba trăm năm phân lï giữa hai người. Nhưng lại 
chăng phân li, bởi vì qua mối quan hệ mật thiết trong Thiền tông giữa thầy và trò, một mối 
quan hệ được đảm bảo bởi phương pháp »Dĩ tâm truyền tâm« thì việc thay đổi các thế hệ 
không quan trọng lắm. Nhưng, tính đa dạng của những mối quan hệ ngày một gia tăng với 
mỗi thế hệ mới. VỊ thầy đứng trước đệ tử lúc nào cũng được xem là truyền nhân và nhìn qua 
vị thầy này hướng về dĩ vãng, là cháu chắt của những vị tiền bối. 

Để hiểu những sự việc được trình bày ở đây, chúng ta nên theo dõi con đường từ Đạt-ma dẫn 
đến Triệu Châu và những điểm quan trọng trên chặng đường này. Ngay vị cháu của Sơ tổ là 
Tăng Xán, tức Tam tổ (?-6o6), đã nổi danh với bài tán tụng tâm cỡ đầu tiên của Thiền tông 
với tựa »Tín tâm minh«. Bởi vì chính bài tụng này được Triệu Châu lưu tâm đến trọn cuộc 
đời, và cuộc đối thoại được trình bày trong công án này, nó được mở đầu với những lời tụng 
đầu của bài 7ín tâm mỉnh. 

Quan trọng cho những người hậu học, thậm chí quan trọng hơn trong một ý nghĩa nhất định 
lại chính là vị Tổ thứ sáu với pháp hiệu Huệ Năng,?! vì qua sư mà những gì chư vị tiền bối 
truyền từ Bồ-đề Đạt-ma mới thật sự bộc phát, xuất hiện một cách rõ ràng, đồng thời lại mang 
những đặc tính rất »Trung Hoa«. Tâm thức chất phác, nhưng lại rất tĩnh anh này hoát nhiên 
ngộ được bí mật của Đạt-ma — một bí mật được trình bày trong hai câu »Trống rỗng không có 
gì là thánh« và »Chăng biết« —, biết được nó không phải là một cái gì đó có thể đạt được qua 
từng cấp bậc tư duy, qua tu tập từng bước, mà hơn nữa, nó lúc nào cũng bộc phát trong 
khoảnh khác như làn sét đánh, rọi sáng tâm địa — vì nó lúc nào cũng đã ở trong ta, rất thân 
cận, thân cận hơn mỗi sự vật trên thế gian. Chỉ vì tri thức phân biệt, phân tích cũng như tâm 





?! Huệ Năng (5ï 8é; 638-713); đồ biểu truyền thừa II, 6. 
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tư chấp vào một cái ngã nhỏ bé, chật hẹp mà nó bị che đậy, có vẻ như siêu việt, xa lìa thế giới 
hiện tượng. 

Từ miền Nam xa thắm như truyền thuyết thuật lại: Lại có thể có sự việc tốt lành nào đến? Lục 
tổ đã đóng dấu ấn của mình cho những thế hệ Thiền tông sau này với phương cách trực nhận 
chân lí chớp nhoáng. Trong khi »Báắc thiền« khô kiệt chỉ sau vài thế hệ thì »Nam thiền«, với 
chủ trương »Đốn ngộ« (theo ý nghĩa trình bày trên) được phổ truyền cho đến ngày nay. Có 
nghĩa là: tất cả những vị Thiền sư sau này lập tông chỉ đều dựa vào Bồ-đề Đạt-ma, và kế sau vị 
Sơ tổ này đã là Lục tổ Huệ Năng. 

Từ Huệ Năng cho đến sư Triệu Châu — với mười ba năm cuối đời đã bước vào thế kỉ thứ tám 
— cách nhau chỉ bốn thế hệ. Một vị Thiền sư thế hệ thứ bảy là Hoài Nhượng, hoằng hoá tại 
Nam Nhạc. Mặc dù giữ một vai trò rất quan trọng cho Thiền tông, sư lại không được nhắc đến 
tường tận nơi nào, nhưng một môn đệ quan trọng của sư, Mã Tổ Đạo Nhất, theo hệ thống 
truyền thừa thuộc thế hệ thứ bảy lại rất nổi danh, được nhắc đi nhắc lại nhiều lần và chúng ta 
sẽ yết kiến sư ngay trong công án thứ ba. Nơi Mã Tổ (nghĩa là ông Tổ họ Mã), thầy của Triệu 
Châu là Nam Tuyền đã khám phá được bí mật của tâm nhất như trong câu nói giản đơn, 
nhưng chính vì vậy mà khó thông hội bằng lí trí thông thường: Mỗi mỗi các ngươi, cứ tin đi: 
tâm của mình chính là Phật. Và chính Nam Tuyền đã cố gắng trình bày cho môn đệ của mình 
một cách cụ thể hơn về chân lí huyền diệu này qua lời nói »Tâm bình thường chính là Đạo.« 
(Công án 28 sẽ cho thấy tất cả những gì chứa đựng trong công án này, cho thấy người ta có 
thể hiểu nó hoàn toàn sai, mặc dù vậy nó vẫn đúng, nếu hiểu một cách chân chính, như thế 
nào.) 

Như vậy, với Nam Tuyền, cuộc sống và cách hoằng hoá của sư, nhân vật chính của bản công 
án thứ hai này là Triệu Châu có một mối quan hệ rất mật thiết. Sinh năm 777 tại tỉnh Sơn 
Đông, Sư sớm đã mộ đạo và vào chùa tu học. Năm lên mười bảy, Sư đến Trì Châu (Trì 
Dương) bên cạnh sông Dương Tử tham học với một thiền tăng lớn hơn độ ba mươi tuổi, 
người đã gây ấn tượng mạnh mẽ đến Sư qua một tư thái trầm tĩnh, mặc nhiên hiếm có. VỊ 
tăng này xuất thân từ trường dạy của vị Thiền sư danh tiếng bấy giờ là Mã Tổ và đang chuẩn 
bị lập một am nhỏ quạnh hiu trên núi Nam Tuyền để tiếp độ chúng. VỊ Cao tăng này — từ đây 
được gọi theo tên của nơi hoằng hoá là Nam Tuyền —, rất hài lòng với tâm tư lanh lợi, thật thà 
sùng tín của đồng tử vừa đến yết kiến và nhận ngay làm đệ tử và thị giả. Công án 3O sẽ tường 
thuật lại cuộc đàm thoại nhập môn cũng như sự kiện Nam Tuyên làm vị đồng tử này sáng mắt 
như thế nào. Triệu Châu lưu lại nơi Nam Tuyền gần bốn mươi năm, cho đến khi vị này viên 
tịch, vào năm 834. Ở một thời điểm nào đó trong khoảng thời gian này, Sư đến Tung Sơn, nơi 
Sơ tổ Đạt-ma ngồi thiền lặng lẽ chín năm ròng, để rồi thụ giới và từ đây mang pháp danh 
Tòng Thẩm, »phục tòng theo lời khuyên«. Trong những năm sống cùng Nam Tuyền, Sư đần 
dần hấp thụ theo phong cách riêng của mình năng lực ung dung thư thái của vị thầy. Sau khi 
Nam Tuyền tịch, Sư lưu lại vài năm nữa để tỏ lòng tôn kính. 

Sau đó, Sư mới bắt đầu một cuộc hành cước, một cuộc hành trình thông thường chỉ được 
thực hiện bởi những vị tăng lúc còn trẻ tuổi — mặc dù Sư lúc này đã gần sáu mươi. Tương 
truyền Sư tự nguyện khi cất bước như sau: »Đứa bé bảy tuổi giỏi hơn ta, ta sẽ học hỏi nơi hắn. 
Còn ông lão trăm tuổi chăng thông hiểu hơn ta thì ta sẽ dạy hắn«.?? Sư chu du đây đó, đọ sức 
với nhiều vị Thiền sư khác, già cũng như trẻ và cuộc hành cước này kéo dài hai mươi năm, 
cho đến lúc Sư - lúc này đã đầu tám mươi - quyết định dừng chân tại Triệu Châu, 175 km 
phía Tây nam thủ đô Bắc Kinh bây giờ. Sư từ đây trụ trì viện Quan Âm, bắt đầu giáo hoá 
chúng công khai. Mặc dù tuổi đã cao nhưng, qui về công hiệu sự nghiệp hoằng pháp của Sư 
thì vẫn chưa trễ; nó kéo dài thêm bốn mươi năm nữa, môn đệ xa gần đến tấp nập và Sư từ lúc 
này mang hiệu Triệu Châu. Sư viên tịch năm 8oó, thọ gần 121 tuổi. Nhiều vị Thiền sư danh 
tiếng đã đến thụ giáo nơi Sư. Rất nhiều Pháp ngữ của Sư được truyền tụng — Tuyết Đậu trình 
bày trong tập công án này không ít hơn con số mười hai (xem thêm ngoài công án này các 
công án 9, 3O, 41, 45, 52, 57, 58, 59, 64, 80, 96). 

Tất cả những pháp ngữ của Sư đều chứng minh đức tính trầm tĩnh cao thượng, bản chất mộc 
mạc của trí huệ siêu việt và Sư lúc nào cũng sử dụng nó một cách toàn mĩ để tiếp độ mỗi 
người đến tâm đạo; mỗi lời dạy, thô cũng như tế, bác bỏ hoặc tán dương, lúc nào cũng tự 
nhiên cởi mở, được phát ra rất nhẹ nhàng, cứ như vô tình vô ý, nhưng lúc nào cũng trúng 
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ngay tim của sự việc được xử lí. Ai đã từng nghiên cứu, thâm nhập pháp ngữ của Sư thì chẳng 
thấy gì là lạ làng nữa khi khán thính giả, môn đệ của Sư tường thuật lại là khi Sư thị chúng, 
người ta có cảm giác như có một luồng ánh sáng thầm kín phát ra từ đôi môi. 
Về bản công án 

Như đã nói, Triệu Châu lấy bài tụng của Tam tổ Tăng Xán làm chủ đề dạy chúng. Chỉ tựa đề 
của bài tụng này thôi, 7ín tâm mỉnh, cũng đã tiết lộ nội dung của nó. Người ta có thể hiểu nó 
theo nghĩa: Một bài minh của tâm sùng tín, hoặc: của tâm tin tưởng. Nhưng Tín tâm cũng có 
nghĩa: Tâm được tin hoặc là »niềm tin vào Tâm«. Và khi đọc qua thì người ta sẽ rõ ngay là tựa 
đề này được hiểu như thế. Rõ ràng là niềm tin xuất phát từ tâm, từ tấm lòng; thế nhưng, đối 
tượng của niềm tin này lại chẳng phải gì khác hơn chính cái Tâm này. Bởi vì vậy nên chung 
qui không có điểm khác biệt nào giữa niềm tin và Tâm. Và cũng chẳng có điểm khác biệt nào 
giữa tâm tín ngưỡng và đối tượng được tín ngưỡng, chủ thể và khách thể; nó chỉ là Một, 
không Hai. Được ôm ấp che chở bởi cái Nhất như này chính là »Chí đạo«, như lời tụng đầu 
của bài 7ín tâm rmỉnh gọi — tương tự ý nghĩa của chữ Giác ngộ hoặc Bát-nhã Ba-la-mật-đa mà 
đức Phật từng nhắc đến. 
Y nghĩa căn bản của cái Nhất như được cặp kệ đầu trình bày và Triệu Châu nhắc đến. Sư quan 
niệm rằng, khán thính giả cũng đã quen cặp kệ thứ hai. Hai cặp kệ này cụ thể là: 

Chí đạo không khó, chỉ đừng phân biệt chọn lựa 

Chỉ cần không yêu không ghét, thì tự nhiên rõ ràng mĩnh bạch 

# iš #& 3k, °É lệ Jhif. To š lẾ Ä› HA đ 
Để hiểu đúng biểu thị »không khó« của bài tụng này thì trước hết, người ta phải biết, phải 
nhớ lại là »Chí đạo« đang được nhắc đến. Dường như thấy chưa đủ, trong bài kệ tụng bình 
phẩm, Tuyết Đậu lại đưa thêm vào phần bổ sung không thể nào thiếu được; nơi đây, sư lại 
nêu ra trường hợp đối nghịch: »Khó, khó thật!« Như vậy có nghĩa là: Chí đạo siêu việt những 
cặp đối đãi nhị nguyên như thế. Phần còn lại của cặp kệ tụng đầu tiên cũng xác nhận điều 
này: »chỉ đừng phân biệt chọn lựa«. Và phân biệt chọn lựa được miêu hoạ ngay trong cặp kệ 
kế tiếp với yêu ghét, thị phi. Nó chính là cặp đối đãi xuyên suốt mọi tư duy, cảm nhận của 
chúng ta, nói đúng hơn: cai trị, khống chế mọi suy nghĩ, hành động, cảm nhận, hoàn toàn 
không để chúng ta an tịnh, bình yên. Tịch tĩnh chỉ có thể được tìm thấy nơi những cặp đối đãi 
câm lặng, trong nhất thể. Bài 7ín tâm rmnỉnh của Tam tổ độc duy là một bài ca tán tụng cái 
Nhất thể, một Nhất thể không thể nào tiếp nhận được qua tri tính tầm thường vướng mắc vào 
những trình hiện nhị nguyên, nhưng lại là thể tính, lại là bản chất của chính tri tính này. Như 
vậy, Nhất thể này lúc nào cũng bao hàm tất cả, lúc nào cũng hiện diện và vì vậy mà người ta 
chẳng cần phải tìm kiếm đâu xa. 
Những dòng kệ đầu của bài tụng này là chủ đề rất được Triệu Châu ưa chuộng. Điều đó có thể 
được làm rõ hơn khi độc giả biết rằng, ngoài công án này ra, bộ Bích Nham lục này còn ba 
công án (57, 58, 59) với sư là nhân vật chính, giảng thuật cũng chính cặp kệ tụng này. Nhưng 
hãy lưu ý, Triệu Châu chẳng phải là người chỉ biết mô phỏng. Sư chăng lặp đi lặp lại, xử lí vấn 
đề như một thuyết sư bình thường. Điểm quan trọng đối với Sư là sự thâu đắc một cách sinh 
động hoạt bát chân lí được trình bày trong đó. Sư đã nghe được chân lí huyền diệu nơi Nam 
Tuyền qua câu trả lời giản đơn: »Tâm bình thường chính là Đạo«. Qua lời dạy này mà tâm 
địa của Sư hoát nhiên mênh mông; Sư cảm nhận một chiều sâu không hề bị ảnh hưởng bởi 
những làn sóng tâm thức bình thường, siêu việt mọi tư lự thông thường, một chiều sâu có vẻ 
như thâu tóm, dung nạp, rồi lại sản sinh tất cả từ khoảnh khắc này sang khoảnh khác khác: 
chính là Tâm bình thường. Mặc ai đó cứ ca tụng Chí đạo — đối với Sư, người ta chẳng cần phải 
tìm Đạo nơi xa. Nó ở đây, mỗi lúc mỗi hiện diện trong tâm bình thường. Nó là cơ sở, nguồn 
gốc của Triệu Châu. Và chính trên cơ sở này mà Sư mới giảng thuật bài tụng Tam tổ một cách 
tự do tự tại. Vì những gì Sư nói về bài tụng Tín tâm rnỉnh này, nếu chỉ lưu ý đến lời văn thôi 
thì chúng có vẻ như đối nghịch nội dung được trình bày trong đó. 
»Chí đạo không khó«, với câu này, Triệu Châu rất mực vừa ý. Sư chăng biết sự vật nào khác 
thân cận hơn chính cơ sở này. Và Sư cũng hài lòng với câu thứ hai: »Chỉ đừng phân biệt chọn 
lựa.« Nhưng ngay sau đó thì Sư đã đưa ra một lời phê bình: »Chỉ nói đến một chút thôi thì đã: 
đây phân biệt chọn lựa.« (Câu này được những tài liệu cổ nhất về Triệu Châu ghi lại. Còn nếu 
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Tuyết Đậu chắp thêm thành phần đối nghịch »đây rõ ràng minh bạch« thì đó chính là một 
cách mở rộng, chắp thêm vào lời dạy của Triệu Châu một cách hợp lí.) 

Như thế thì, khi Tam tổ vừa nhắc đến Chí đạo thì sư đã rơi vào cõi »phân biệt chọn lựa«. Rõ 
là sư phân biệt giữa »phân biệt chọn lựa« và »rõ ràng minh bạch« và quan niệm »phân biệt 
chọn lựa« là phần thấp kém hơn, »rõ ràng minh bạch« là phần cao quí hơn. Chí đạo chính nó 
lại chăng muốn được chọn lựa, chắng muốn được cố gắng, tỉnh tiến thành đạt. Bởi vì nó quá 
cao — và cũng quá thấp, quá gần và cũng quá xa, quá khó và cũng quá dễ. Quả đúng như Lão 
Tử nói: »Đạo mà ta có thể gọi được không phải là đạo thường còn«. 

Triệu Châu bất bình về những câu văn của bài kệ tụng này. Mặc dù chúng chân chính, mặc dù 
Sư đắc ý, tán dương chúng tuyệt đỉnh trong thâm tâm: chúng không phải là những gì phải 
được nói, phải được nghe. Bởi vì, chúng phân li những gì không bao giờ có thể được phân li: 
cái Nhất thể và Hiện hữu đa dạng, sự phân biệt chọn lựa giữa những cặp đối đãi nhị nguyên, 
và rõ ràng minh bạch. Chúng quan hệ, kết cấu với nhau quá mật thiết. Sự luân lưu giữa chúng 
quá tỉnh tế, quá nhẹ nhàng âm thầm, người ta không thể dùng bạo lực tách rời chúng thành 
hai phía, nhưng văn tự, ngôn ngữ lại có thể! »›Nhưng Lão tăng đây không đứng trong cõi minh 
bạch«, một cối minh bạch được Tam tổ đề cao, tán dương. Trầm tĩnh, an nhiên tuyệt đối, Sư 
tự cách biệt mục đích tối thượng, xóa bỏ những dấu tích tỉnh tiến thành đạt đạo quả thời niên 
thiếu và thêm vào đó, Sư gây huyện náo trong học chúng. Đúng, có vẻ như đây chính là thâm 
ý của Sư. Vừa mới tự cách lï cõi rõ ràng minh bạch, Sư lại đề nghị đại chúng lìa thầy — cũng 
chỉ vì cối rõ ràng minh bạch. Học chúng chắc chắn phải xem trọng cõi minh bạch này lắm vì 
nếu không, họ chẳng ở đây làm gì. 

Quả thật, một vị tăng trong đại chúng, quyết không phải thuộc vào hạng kém cỏi nhất đặt 
chân ngay vào đám gai nhọn của Sư. Vị này nói ra những gì đang làm đại chúng bất ổn trong 
thâm tâm. Cái gì đã dẫn dắt chúng tôi đến Triệu Châu ngoài việc tầm Đạo và cối minh bạch? 
Nếu bậc thầy tự chăng biết hoặc ở chính ngay trong đó lại chẳng muốn làm tấm gương để học 
chúng noi theo, chẳng muốn làm đạo sư thì mục đích cao thượng nào ông ấy có thể dạy chúng 
ta được? Những gì được trình bày bởi vị tăng có cơ sở luận lí rõ ràng. Câu hỏi, lời yêu cầu của 
ông ta có đủ chân tay. Bậc Tông sư phải ứng đáp ra sao? 

Danh tiếng, tài năng của bậc Tông sư đang đứng trên bàn cờ. Ông ta thật có một cái gì đó cao 
siêu hơn cõi minh bạch hay sao, một cõi minh bạch mà ông ta vừa tự cách lï ra khỏi? Chúng ta 
hãy thiết tưởng cường độ căng thằng đang nằm ở phía khán thính giả, ở những người đang 
hướng nhìn ông ta! Và ông ta trả lời ra sao? »Ta cũng chăng biết«. Đúng như câu trả lời của 
Tổ Đạt-ma dành cho Lương Vũ Đế! Ông ta đứng trước đại chúng, chẳng có gì che chở, bảo hộ, 
cứ như một kẻ sĩ độn vô sự, ra vẻ như tất cả những sự kiện trước mặt chẳng tương can gì đến 
ông ta. Có nghĩa là: đòn tấn công trên cơ sơ luận lí vừa rồi vừa chạm đến ông ta thì rơi xuống 
như từng giọt nước. Ông ta không để dụ đỗ tham dự tranh luận, trung thành với chính mình 
và chính vì thế, trình bày một cách hiển nhiên cối rõ ràng minh bạch hoặc, như Nam Tuyền 
gọi, »›Tâm bình thường« mà ông ta dùng làm cơ sở. 

Bây giờ vị tăng lại nghe một tiếng nói khác lạ, lạ hơn tất cả những gì đã lọt qua lỗ tai. Nhưng, 
nhịp điệu hùng hồn của những ý nghĩ vẫn còn đó, vẫn còn đủ năng lực thúc đấy ông ta bước 
vào cuộc tranh luận. Như vậy thì Lão sư này cũng tự chăng biết phải trả lời ra sao. Ông ta 
không có câu giải đáp nào dành cho câu hỏi quan trọng nhất mà mọi người có thể đặt ra. Đối 
thủ đã nằm dưới đất, một chiêu cuối có thể kết thúc, hạ thủ được ông ta. Nếu không có gì 
khác hơn, siêu việt hơn cõi minh bạch mà ông vừa tự cách li để trình bày thì tốt hơn hết là 
đừng nói gì cả. Đây là bản kết án nặng nề nhất mà một luận lí giả có thể tuyên bố và chính vì 
vậy, nó vừa chạm đến Triệu Châu thì rơi xuống vô công hiệu, như nước đổ lá sen. Người chiến 
thắng đích thật đuổi kẻ háo thắng trở về chỗ cũ một cách ngắn gọn. 


Về kệ tụng 
Bài kệ của Tuyết Đậu cũng là lời bình giải Triệu Châu, một cách chú thích không những đi 
trước những gì Viên Ngộ nói về nó về mặt thời gian, mà còn đứng trên một tầng cấp hoàn 
toàn khác và vì vậy, đòi hỏi một cách giảng thuật riêng. Điểm quan trọng nơi đây không nằm 
ở những câu nói đơn chiếc, những móc ngoặc của cuộc đàm thoại mà là cái toàn thể, cái bí 
mật của thế đứng nội tâm huyền diệu của Triệu Châu. Nó cũng chính là địa vị của Tuyết Đậu, 
vì nếu không, sư không thể nào phân giải Triệu Châu một cách tỉnh thâm như thế. Nhưng 
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Tác thứ nhì: Lời bình của Triệu Châu về câu »Chí đạo không khó«. 





quyền tự do tự tại trên địa vị này lại hoàn toàn thuộc về Tuyết Đậu và vì vậy, sư có thể giảng 
thuật Triệu Châu cũng như những lời nói tự do theo sở thích, tương tự như trường hợp Triệu 
Châu phân tích Tam tổ cũng như bài 7ín tâm rmỉnh của ngài. 

Nếu chúng ta có thể nghe những lời bình gần như những lời chê trách về những dòng kệ đầu 
của Tín tâm mỉnh từ chính miệng Triệu Châu, quan niệm là ngài hay hơn hết là không đá 
động gì đến Chí đạo thì bây giờ Tuyết Đậu lại tán dương câu kệ đó, cho nó là chí lí. Nếu quả 
quyết một lần nữa là »Chí đạo không khó«, thì quả là sư đã bắn trúng ngay điểm tỉnh yếu của 
sự vật. Lời nói này rất đúng — đúng từng chữ một! Quan trọng chỉ là một quan điểm chân 
chính về thể tính đích thật của Phật pháp, của Chí đạo, của tâm thức, của thế gian hoặc là bất 
cứ những danh hiệu người ta gán vào cái bất khả thuyết, bất khả tư nghị này. Thể tính này 
được Tuyết Đậu trình bày trong những câu kệ ngắn gọn: »Một nhiều chủng loại — Hai lại 
chăng phải haI.« Chúng tương tự như một lời sấm kí, thật là đơn giản nhưng lại có một chiều 
sâu, một sức nặng vô lượng. Tri tính tầm thường chẳng thể nào tiếp cận. Triệu Châu trình bày 
ý nghĩa của nó bằng toàn bộ thân, thể của mình. 

Nhiều chủng loại đòi hỏi phân biệt chọn lựa. Trong Nhất thể thì rõ ràng minh bạch. Nhưng 
khi cả hai, Nhất thể và Đa chủng hợp nhất thì người ta nên nói gì bây giờ? Chính nơi đây, 
chúng ta nên đọc lại lời thuỳ thị của Viên Ngộ, xem sư nghiêm nghị từ khước tất cả những suy 
luận theo tri tính như thế nào, cũng như hậu quả hợp lí sẽ xảy ra là những người sống ngay 
trong chân lí không thể nào ôm ấp những khái niệm, danh cú như »Phật«, »Thiên« và »Minh 
bạch«. Nó chính là thế giới của Triệu Châu; vì thế nó rất giản đơn. » Tâm bình thường« của sư 
đã tự tìm được chính nó trong cõi này. 

Với bốn câu kệ đầu ngắn gọn, Tuyết Đậu đã chiếu rọi đầy đủ lập trường của Triệu Châu. 
Nhưng lời bình »Không khó« cần phải được phát huy, diễn giảng thêm. Những câu kệ tiếp 
theo xác định phạm vi của Chí đạo, vốn đã mang tiếng là không khó. Một sự trống rỗng mênh 
mông như hư không, chẳng có một điểm cố định nào (kệ 5). Tâm tự chẳng hiểu được chính 
nó, nhưng độc duy tâm mới có thể tự hiểu được hư không mênh mông này trong chính nó (kệ 
6). Sự khác biệt giữa Sinh và Tử không có nghĩa lí gì. Thành phần này chuyển biến, trở thành 
thành phần khác; đúng hơn: khâu này tạo điều kiện xuất hiện cho khâu kia. Khắc phục được 
chỉ người nào cùng biến chuyển theo dòng. Sống trong ĐẠO nghĩa là trước hết: phải chết 
trong ĐẠO. Nó là, đối nghịch với cái chết tâm thường mà mỗi người phải trải qua, một cái 
chết lớn. Đã chết một cái chết lớn nghĩa là sống một cuộc sống lớn (kệ 6 & 7). Tuyết Đậu dùng 
một câu nói của Thiền sư Hương Nghiêm Trí Nhàn, được bàn luận rất nhiều trong thiền lâm 
và cũng kích thích nhiều vị Thiền sư khác bình luận. Viên Ngộ cũng sẽ luận đàm về chủ đề 
này (xem lời bình về kệ tụng của Viên Ngộ). Trước hết thì đã đủ nếu người ta hiểu nó là một 
trạng thái luân chuyển liên tục giữa sinh và tử, một trạng thái hiện hữu, nhưng cũng là phi 
hiện hữu, có cũng như chăng có. Và lời phát biểu »Không khó« tất nhiên phải được hộ tòng 
bằng lời quả quyết sau đó: »Khó, khó thật!« Và chỉ như thế, chỉ khi đã hợp nhất với nhau rồi 
thì hai lời trần thuật trên mới trình bày toàn vẹn sự thật. 

Và nhìn như thế, Tuyết Đậu đã nói phần của mình về điểm mâu thuẫn nan giải giữa phân biệt 
chọn lựa và rõ ràng minh bạch, tương tự như Triệu Châu và trước đó lâu hơn nữa, Tam tổ 
Tăng Xán. Bây giờ đến phiên Bạn. Nhưng chính ngay lúc này thì ngôn ngữ không quan trọng 
— quan trọng chỉ là kiến ĐẠO và cất bước trên ĐẠO. 


Về câu của Viên Ngộ: »Lô hành giả là bạn đồng hành của ông ta« 
Hai câu kệ về đầu lâu và bộng cây khô trình bày Triệu Châu là một người đã chết một cái chết 
lớn, đã tìm thấy một cuộc sống lớn. Sư đã khắc phục được cuộc tranh đấu của những cặp đối 
đãi, đã thâm nhập cõi nhất thể và vì vậy, có thể xoay hướng về thế giới hiện hữu với những 
nỗi khổ đau của nó. Đó chính là một sự hoạt bát của tâm thức như Lô hành giả, tức Lục tổ 
Huệ Năng đã thực hiện, đã trải qua và khuyến khích chúng đệ tử thực hiện. Tổ có một vị bạn 
đồng sư lớn tuổi hơn với hiệu Thần Tú.?3 VỊ này khuyên chúng đệ tử nghiêm chỉnh toạ thiền, 
không được nằm, ngay cả ban đêm. Thần Tú xem đó chính là phương tiện để đạt được cõi 
minh bạch của Tam tổ. Huệ Năng, »Hành giả họ Lô« chỉ thấy trong thái độ này một tâm thức 
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Bình giảng 


chết cứng, chẳng khác gì hơn là cố chấp cõi »phân biệt chọn lựa«. Tổ phản bác cách tu tập 
hành hạ xác thể bất tự nhiên này qua một bài kệ: 

Lúc sống thì ngồi chẳng nằm 

Lúc chết nằm chẳng ngồi 

Nguuên là đống xương hôi thốt 

Lập công phu như thế lợi ích gì? 

+#&# ^®£M. #+ñ.£# 

Jh£ R8 R5. fị šụ 3 3 ỦF 

Sinh lai toạ bất ngoạ, tử khứ ngoạ bất toạ 

Nguyên thị xú cốt đầu, hà vi lập công khoá? 
Một bài kệ ngắn của Thiền sư người Nhật là Nhất Hưu22 cũng nêu rõ quan điểm tương tự: 

Thành Phật uà bám chặt uào trạng thái nàu 

Nó chẳng mang đến ích lợi gì 

Cứ nhìn những tượng đá thì rõ! 
Như thế, Viên Ngộ muốn tỏ bày, Triệu Châu cũng tương tự như Lục tổ, muốn là một tấm 
gương của Thiền trong hoạt động, một loại Thiên khước từ mọi chấp trước, chấp trước vào 
một cõi niết-bàn riêng tư cũng như đắm say vào cuộc sống thế tục, các hiện tượng thế gian. 





24 o Nhất Hưu Tông Thuần (— { 2š #h; j: ikkụu söjun; 1394-1481). 
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Š ‡n tq ứn ?h H ứ ?§ 


Tắc thứ ba: Mã Tổ Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật 





Thuỳ thị 


M: cơ, một cảnh, một lời, một cú phải tùy thời tạo điều kiện cho chúng ta giúp 
các ngươi có chỗ thâm nhập. Và ngay lúc đó, người ta khoét đâm thịt lành 
thành lõ, thành hang. 

Nơi Đại dụng hiện tiền — chẳng lệ thuộc vào quĩ phạm phép tắc nào cả, chỉ để người 
biết là hướng thượng có sự việc tối cao —, nó che đậy tất cả, trời cũng như đất và bọn 
ngươi chăng biết đâu mà mò mẫm. 

Như thế đúng, chắng như thế cũng đúng — nơi đây, tất cả đều ngay thắng rõ ràng, 
từng chỉ tiết một. 

Như thế sai, chằng như thế cũng sai — tất cả đều khó thân cận, đều nguy hiểm ở nơi 
này. 

Như vậy thì làm sao mới đúng, nếu không lạc vào hai nẻo đường trên? Vì vậy mà ta có 
sẵn một công án, hãy xem đây! 


Bản tắc 


M: Đại sư lâm bệnh. Viện chủ đến thăm hỏi: Gần đây sức khoẻ Hoà thượng thế 
nào? Mã Đại sư đáp: Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật. 


Trước ngữ 


»Mã Đại sư lâm bệnh.« — Lão Hán này sao lận đận quá [không gắng sức chút nào]. — Đã vậy 
còn liên luy đến người khác. 

»Viện chủ đến thăm hỏi: Gần đây sức khoẻ Hoà thượng thế nào?« — Tất cả 404 bệnh đều 
xuất hiện cùng lúc. [Theo y học cổ truyền thì thân thể được kết cấu bởi bốn yếu tố địa, thuỷ, 
hoả, phong; mỗi yếu tố, cũng được gọi là đại chủng, có thể bị 101 loại bệnh xâm nhập; tới lúc 
chết thì tất cả 4o4 bệnh đều bộc phát cùng lúc. Viên Ngộ muốn nói: Các ngươi hãy hình dung 
cảnh Mã Tổ bệnh gần chết và câu hỏi quá thông minh của viện chủ!] —- Ba ngày sau không 
tiễn đưa thì đã mất. - Về mặt nhân nghĩa thì vị tăng đã làm đúng. 

»Mã Đại sư đáp: Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật.« — Thật là mới lạ! — Tốt bụng với ông ta 
như một người cha. 


Bình xướng về bản tắc 

Mã Đại sư lâm bệnh. Viện chủ đến thăm hỏi: Gần đây sức khoẻ Hoà thượng thế nào? Mã Đại 
sư đáp: Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật. Nếu Tổ không dốc lòng tương kiến viện chủ [thật 
trực tiếp mà thay vào một câu trả lời nào đó] thì làm sao có thể đưa ra một câu nói chiếu sáng 
rực rỡ như thế? Ai đã thấu hiểu công án này rồi thì có thể đi một mình dưới vầng hồng mênh 
mông. Nếu không biết điểm quan trọng ở đây thì sẽ đứng như một cây khô trước vách núi, 
chẳng biết đâu là đâu. Người nào biết bản phận của mình, khi đến đây, hắn phải đủ can đảm 
để cướp lấy con trâu của nông phu, đoạt lấy thức ăn của người đói [nghĩa là: tự hiểu được 
những câu nói của Tổ]; và chỉ khi ấy mới biết được Mã Đại sư vì người như thế nào. 

Thời nay, nhiều người nói rằng: Mã Đại sư đã ứng tiếp viện chủ. Vui quá, chẳng tương can gì 
cả! Và trong đại chúng cũng có nhiều người hiểu lầm, mắt mở to [như một tượng Phật] và 
nói: Sự việc trong đó là như thế; mắt trái là Nhật Diện, mắt phải là Nguyệt Diện. Nói như thế 


Trước ngữ về kệ tụng 





lại cho là đúng hay sao? Họ sẽ không bao giờ biết được sự việc, ngay cả trong mộng. Chỉ trượt 
lăn ra khỏi sự việc của người xưa. 

Như vậy thì ý nghĩa những câu nói của Mã Đại sư nằm ở chỗ nào? Thậm chí có người nói: với 
những lời này, Đại sư muốn viện chủ mang đến một chén thuốc trị đau bụng. Lấy chứng cứ gì 
mà dám phán đoán như thế? Câu hỏi quan trọng nơi đây chính là: làm thế nào để đạt được 
bình ổn? Vì thế mới nói: con đường hướng thượng nghìn thánh chẳng ai chỉ người khác được. 
Nếu học giả chỉ lao công hình dung, mô phỏng sự việc này thì chăng khác gì hơn đám khỉ mò 
trăng đáy nước.! 

Chỉ câu »Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật« thôi - khó thông hiểu dường nào! Tuyết Đậu 
cũng gặp phải khó khăn khi phải phát biểu trong kệ tụng. Nhưng, để giúp người nhìn thấu 
suốt, sư vận dụng tất cả công phu, ngày ngày cố gắng tìm câu tìm lời để có thể chú chỉ. Các 
ngươi muốn thấy Tuyết Đậu cả chứ? Hãy xem đoạn văn dưới đây! 


Kệ tụng 


N hật Diện Phật, Nguuệt Diện Phật 

Ngũ Đế Tam Hoàng là cái gì?« 

Hai mươi năm ta nhọc nhằn tìm lấu một dòng kệ 
Đã bao lần uì bạn xuống tận hang rồng xanh 
Đã có lần cong lưng, rồi lại thẳng lưng 

Nạp tăng sáng mắt uì ta chớ khinh thường 
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»Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật 

Ngũ Đế Tam Hoàng thị hà vật?« 

Nhị thập niên lai tằng khổ tân 

VỊ quân kỉ hạ thương long quật 

Khuất, kham thuật 

Minh nhãn nạp tăng mạc khinh hốt. 


Trước ngữ về kệ tụng 


»Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật« — Vừa mở miệng ra đã thấy suốt đến mật ngay — Như 
hai tấm gương đối nhau, ở giữa không một bóng hình. 

»NÑgũ Đế Tam Hoàng là cái gì!« — Như vậy là nói thái quá, chớ có nói bậy bạ về họ. — Họ phải 
được tôn trọng, phải được khinh khi. 

»Hai mươi năm ta nhọc nhăn tìm lấy một dòng kệ.« — Với câu này ông tự sa vào đám cỏ! — 
Sơn tăng [ta đây, Viên Ngộ] chẳng tương can gì đến việc này. - Nhìn giống như một đứa câm 
nhai quả dưa đắng! [Có vẻ như toàn những lời bình phẩm chê bai mà Viên Ngộ dùng để che 
đậy lòng tán dương vô lượng của mình trước Tuyết Đậu, người đã ôm ấp những câu nói của 
Mã Đại sư hai mươi năm liền để tìm những câu tán tụng thật tự nhiên, và tự thú một cách 
thật thà nỗi khó khăn của mình trước chúng đệ tử. | 

»Đã bao lần vì bạn xuống tận hang rồng xanh« — [Con rồng xanh — hoặc lục — mang dưới 
cằm một viên ngọc và chỉ người nào quyết chí, không sợ hi sinh mới dám tiến đến đoạt viên 
ngọc này. Trường hợp muốn thông hiểu bí mật của Mã Đại sư cũng tương tự như vậy.| Phí 





1 Trong nhiều bài kinh, trong đó có kinh Miếf-bàn, đức Phật đã kể lại ẩn dụ sau: Xưa kia có năm trăm con khi sống 
tại Benares. Từ một cây cao, chúng nhìn dưới đáy giếng sâu bóng trăng chiếu sáng. Từ một nhánh cây, chúng níu 
đuôi nhau tạo thành một cái cầu đến mặt nước giếng để nắm bắt mặt trăng. Cuối cùng, nhánh cây gẫy ngang và cả 
bầy khỉ đều chết đuối. 
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công lực để làm gì? - Đừng cố gắng không đúng chõ! [Ý nghĩa nằm sau câu này: »Chí đạo« 
đâu có »khó«! Viên ngọc giác ngộ mỗi người ai cũng đã mang trong tâm!] — Nhưng chớ có 
bảo đây không phải là kì đặc! 

»Đã có lần cong lưng.« — Làm cho người ta buồn chết đi được! Kẻ âu sầu không nên nói với 
những người âu sầu khác! 

»Rồi lại thăng lưng.« — [Hãy hình dung cảnh con sâu đo uốn cong lưng để kéo những cặp 
chân phía sau ra phía trước, để qua đó mà đẩy mình tiến tới. | Nói chuyện với ai vậy? [Chỉ có 
người đã trải qua mới hiểu nổi.| - Nếu kể chuyện này cho kẻ âu lo thì ông ta buồn cho đến 
chết. [Thâm ý: Chính việc này sẽ làm ông ta vui trở lại. | 

»Nạp tăng sáng mắt vì ta chớ khinh thường« — Người ta lúc nào cũng phải nhìn nhận chính 
xác rõ ràng. [Ngay khi đã có ngộ nhập, đã kiến tính, hành giả cũng cần một thời gian dài tu 
tập để thông hiểu Mã Đại sư từ tận đáy lòng mà không bị nhầm lẫn.] —- Im lặng! —- Thất bại! 
Thoái lui ba nghìn lí! [Hễ càng tiến gần đến bí mật của Mã Đại sư thì bí mật này càng trở nên 
khủng khiếp. Hay hơn hết là chăng đá động gì đến nữa! | 


Bình xướng về kệ tụng 


Thời Tống Thần Tông trị vì [1o68-1o85] có lời đồn rằng, bài kệ này chế nhạo đất nước. Vì lí 
do này mà Bách tắc tụng cổ của Tuyết Đậu không được đưa vào đại tạng kinh điển. Nhưng 
khi Tuyết Đậu trước hết tụng: »Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật« rồi sau đó lại tiếp: »NÑgũ 
Đế Tam Hoàng là cái gì« — thì hãy nói thử xem: Ông ta nghĩ gì với những lời này? Ta vừa mới 
giải thích [tức là: »Họ phải được tôn trọng, phải được khinh khi«]. Dòng kệ này chính là lời 
giải đáp của Tuyết Đậu dành cho những câu vừa được nói. Chúng thuộc vào những chủng loại 
mà qui về chúng, người ta có thể nói rằng: »Sư quăng dây câu xuống biển chỉ muốn bắt rồng 
mà thôi«. Với dòng kệ [về Ngũ Đế Tam Hoàng], sư đã kết thúc toàn bài kệ. 

Trong những dòng kệ sau, Tuyết Đậu tự thuyết về chính mình, về quá trình nghiên cứu thâm 
nhập chân lí tối thượng. »Hai mươi năm ta nhọc nhăn tìm lấy một dòng kệ, đã bao lần vì bạn 
xuống tận hang rồng xanh.« Sư tự so sánh mình với ai? Với một người dám bước vào động 
rồng xanh để đoạt lấy hạt minh châu. Và như sư đập tan thùng sơn của chính mình [tự giải 
thoát ra khỏi những cấu uế được tích lũy bởi trí phân biệt và thân kiến Mã Đại sư từ nội tâm], 
người ta có thể gọi là kì đặc! Và nguyên lai, sư chỉ tận dụng công lực để tìm ra được câu: »Ngũ 
Đế Tam Hoàng là cái gì«. Hãy nói xem, Tuyết Đậu muốn nói gì với câu kệ này? Đến lúc này, 
mỗi người nên quay về nhà tự tìm hiểu [tức là hướng nội tìm hiểu thay vì vỡ đầu nát óc vì câu 
nói trên]. Chỉ như thế, bọn ngươi mới thấy điểm thâm áo của những chữ này. 

Há chẳng thấy thị giả Hưng Dương Thanh Phẫu ứng đáp Viễn Lục công như thế nào hay sao? 
Viễn bước ra với cầu hỏi: »Nếu Long vương Sa Kiệt vụt lên từ đáy biển thì trời đất rung động. 
Nó hiện giờ đứng trước mặt đây! Ông nói thế nào?« Phẫu đáp: »Kim sí điểu? vương dám 
đương đầu với vũ trụ. Ai trong đó dám bước ra trình diện?« Viễn bảo: »Nếu có một ai đó 
bỗng nhiên đứng trước mặt nó thì sao?« Phẫu đáp: »Trường hợp này tương tự như diều hâu 
vồ lấy bồ câu. Nếu ngươi không tin thì cứ đưa đầu lâu ra thử! Chỉ khi ấy ngươi mới biết đá 
biết vàng.« Viễn Lục Công đáp: »Như thế thì...«, rồi chắp tay trước ngực và thối lui ba bước. 
Phẫu bảo ông ta: »Con rùa lai quạ dưới Tu-di toạ! Chớ nghĩ là có thể đến trước mặt ta làm cá 
chép vượt thác thành rồng, để rồi sau đó rơi xuống vỡ đầu tan thân!« — Như thế thì các ngươi 
thấy vì sao Tuyết Đậu lại nói: »NÑgũ Đế Tam Hoàng là cái gì?« Nhưng mọi người phần lớn 
không hiểu ý Tuyết Đậu, chỉ biết nói sư chế diễu bản quốc chúng ta. Nếu hiểu như thế thì họ 
vẫn còn vướng vào tình kiến. 

[Nhìn chung thì Viên Ngộ muốn nói rằng, những câu này chẳng xuất xứ từ Tuyết Đậu mà từ 
một vị Thiền sư khác hiệu Thiền Nguyệt, cũng nổi danh với tư cách của một thi sĩ và hoạ sĩ. 
Trong thời nhà Đường suy vong, sư hoằng hoá tại đất Thục, tỉnh Tứ Xuyên ngày nay. Sư sống 
từ 833-o12, thậm chí được một chư hầu kính phục, mặc dù, hay chính vì sư can đảm, thỉnh 
thoảng nói thăng sự thật trước ông ta. Trong mọi trường hợp, Viên Ngộ tiếp tục bình xướng: ] 
Một bài thơ của Thiền sư Thiền Nguyệt với tựa »Công tử đi dạo« có nội dung như sau: 





2 Cũng được gọi là Ca-lâu-la (M1 EŠ 4Ẽ; s: garuda); một loài thần điểu, nửa người nửa chim. Ca-lâu-la được xem 
là một trong »thiên long bát bộ«, là thần vật của Phật Bất Không Thành Tựu (s: anoghasiddhì), là khắc tỉnh của 
những loại rồng rắn. 
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Áo gấm hoa tươi, trên tau con điều 

Bước đi nhàn hạ, khí mạo có uẻ như chẳng lo âu điều gì 

Gieo trồng, gặt hái gian nan — Chúng ta nào có biết: 

Ngũ Đế Tam Hoàng là cái gì? 
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Cẩm y tiên hoa thủ kình cốt 

Nhàn hành khí mạo đa khinh hốt 

Giá sắc gian nan tổng bất tri 

Ngũ Đế Tam Hoàng thị hà vật! 
Sau đó Tuyết Đậu nói: »Đã có lần cong lưng, rồi lại thẳng lưng. Nạp tăng sáng mắt vì ta chớ 
khinh thường!« Nhưng nhiều người lại muốn tìm kế sinh nhai trong hang rồng. Ngay cả 
những nạp tăng có con mắt [trí huệ thứ ba] sáng ở trán, sau khuỷu tay mang bùa chú bảo vệ, 
quán chiếu tứ hướng thiên hạ cũng »chớ khinh thường« mà nên thận trọng chính nơi đây. 
Sau đó mới có thể hiểu câu nói của Mã Đại sư, đạt sự hiểu biết thông suốt của Tuyết Đậu, 
thâu đắc nó làm sở hữu. 

Bình giảng 
Về lời thuù thị 

Lời thuy thị của công án này bao hàm nhiều từ mơ hồ, khó có thể diễn bày một cách dễ hiểu. 
Vì vậy, độc giả nên đánh số thứ tự năm phần của lời đầu này, sau đó sẽ nhận ra ngay là giữa 
hai phần đầu (1 và 2) và hai phần kế đến (3 và 4) có hai khúc tuyến song song. Giữa 1 và 2 có 
điểm đối nghịch tương tự như giữa 3 và 4. Như vậy, 1 tương đồng với 3 và 2 tương đồng với 4. 
1. Các vị Thiền sư trong khi cố gắng hướng dãn đệ tử trở về tự tính, như vậy là trở về chân lí, 
tiến đến Phật quả, sử dụng mọi phương tiện khác nhau. Và ngay lúc đó, chư vị đều tự rõ được 
điểm mâu thuẫn nằm chính trong sự việc, hành động, tức là chỉ một người nào đó một sự việc 
mà người ấy đã mang sẵn trong thâm tâm, và chỉ chính ông ta mới có thể tự tìm thấy được. 
Nõi khổ của chúng sinh đang đứng ngay trong điểm mâu thuẫn nội tại này thúc đấy chư vị — 
tương tự một y sĩ — thực hiện biện pháp này, phương pháp nọ. Nhìn từ quan điểm tối thượng, 
cứu kính thì có thể là vô nghĩa, là dư thừa, nhưng lại tương ứng với các cơ duyên mà thời 
gian, thời điểm đòi hỏi. Đây là những hành động cứu độ tùy cơ tùy cảnh, xuất xứ từ cõi thanh 
tịnh nhất vị, nhưng chỉ với mục đích duy nhất là mang ánh sáng chiếu rọi thế gian. 
2. Đối nghịch những phương pháp vị nhân tình nêu trên còn có những phương pháp khác, 
những phương tiện chẳng để ý gì khác ngoài việc hướng dẫn chúng sinh đến cối tuyệt đối, bởi 
vì đây chính là mục đích cứu kính. Chư vị rất khắt khe trong việc thực hiện »sự việc hướng 
thượng« này, và cũng không biết mệt mỏi trong việc chiếm đoạt tất cả từ phía đệ tử, để họ 
chẳng còn chỗ nào nương tựa, để họ đứng loã lộ một lúc trong hư không để tự tìm thấy mình, 
và chung qui hiểu được là chính họ thuộc về cõi ấy. Nhưng cũng chẳng có vị thầy nào có thể 
dẫn dắt đệ tử vượt quá cõi hư không này. Hiểu được hư không trống rõng xa tít này chính là 
mình, và thế giới vĩ đại này với những mầu sắc sặc sỡ của nó lại thân cận với mình hơn hết — 
sự việc này mỗi người phải tự hiểu lấy, và cũng sẽ tự hiểu được. 
3. Một lần nữa, Viên Ngộ đối chiếu hai phương tiện hoằng hoá. Ai muốn hướng hạ cứu độ 
chúng sinh thì phải bước vào cõi nhị nguyên, một cối xác định cuộc sống của chúng ta. Nó 
tương tự như trường hợp Tuyết Đậu tụng trong công án thứ hai: ›Một nhiều chủng loại.« Nơi 
đây thì thị cũng như phi đều có giá trị, thiên là thiên, địa là địa, nơi đây lá cây mầu lục, hoa 
hồng đỏ, thiện là thiện, ác là ác. 
4. Ai cảm thấy bị lôi cuốn hoạt động hướng thượng thì chân lí như trên cũng có giá trị cho 
người này, nhưng lại theo hướng đối nghịch: »Hai lại chẳng phải hai.« Nơi này siêu việt mọi 
cặp đối đãi, mọi điểm khác biệt. Mỗi lập trường luận lí phân biện chính xác đều bị biện bác 
tức thì, dù nó là thị hay phi. Nơi đây người ta chẳng có thể quả quyết được gì cả, ngoại trừ 
trường hợp gửi kèm theo một câu khẳng định một câu phủ định ngay sau đó. 


S3 


Tác thứ ba: Mã Tổ Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật 





5. Giữa hai cực điểm hướng thượng và hướng hạ này mà tất cả những sự sống được hình 
thành. Sự sống chỉ ở nơi có sự chuyển động luân phiên giữa hai cực điểm. Chỉ sa lạc về một 
phía, thượng hay hạ đều dẫn đến một cái chết khô kiệt. Ngưới ta có thể chết theo ý nghĩa thế 
tục cũng như sống một cách lập dị khinh miệt thế gian. Đó chính là điểm bí ẩn của các vị 
Thiền sư, có một thế đứng nội tâm cách biệt cực biên này cũng như xa lìa cực biên kia. Nắm 
bắt được thế đứng này, theo Viên Ngộ, chính là nhiệm vụ được truyền trao đến độc giả khi 
tham khán công án đây. 


Mã Tổ uà sư phụ Nam Nhạc 


Như đã nhắc đến trong chương vừa qua, vị Thiền sư này giữ vai Sư tổ trong hệ thống truyền 
thừa của Triệu Châu và cũng chính là cháu của Lục tổ Huệ Năng. Một điểm lạ là mặc dù rất 
được tôn kính trong giới hâm mộ Thiền, Sư gần như lúc nào cũng được gọi với tục danh Mã 
(Eš), chữ Hán dùng chỉ con ngựa, và song song với tên này thường được gọi với những danh 
hiệu khác như Đại sư, Mã Tổ, »ông Tổ họ Mã.« Có lẽ vì tướng mạo đặc biệt mà sư được gọi 
như thế. Bài văn bia ghi lại: »Sư cao lớn hơn người, như một ngọn núi; sự trầm tĩnh an nhiên 
của sư tương tự như một đập nước lắng đọng. Với chiều dài của lưỡi rất to, Sư có thể che cả lỗ 
mũi. Thế đứng của cặp chân tương tự như chữ viết.« Một bài tường thuật khác: »Sư có cặp 
mắt như cọp, dáng đi như trâu.« Và về những ấn tượng sư lưu lại: »Sư là biểu tượng của 
những đức tính toàn hảo mà trời đã ban cho.« »Sư nhìn giống như hiện thân của Phật pháp, 
nhưng lại chẳng có những dấu vết có thể làm người hãi hùng. Sư sinh hoạt hằng ngày trong 
những môi trường, điều kiện rất bình thường và hoằng hoá như thời điểm, cơ duyên đòi hỏi.« 

Mã Đại sư là đứa con của thời đại văn hoá vinh hoa Trung Quốc, trong thời điểm mà nghệ 
thuật và thi ca đã đạt những thành tích tuyệt đỉnh. Theo tuổi tác thì sư đứng ở giữa hai thi hào 
vĩ đại nhất xứ Trung Hoa, Lí Thái Bạch (sinh 7o1) và Đỗ Phủ (sinh 712). Theo truyền thống 
thì sư sinh năm 7oo, theo một nguồn tài liệu khác khả tín hơn thì đã vào năm 707 tại tỉnh Tứ 
Xuyên, »xứ của bốn giòng sông«, phía Bắc thành phố Thành Đô. Cũng như những danh nhân 
vừa được nhắc đến trong lĩnh vực thi pháp, những vị khác trong lĩnh vực nghệ thuật, Mã Tổ 
và một vị cháu thứ hai của Huệ Năng với hiệu Thạch Đầu, hệ thuộc vào một dòng thiền khác, 
đã đóng dấu rất đặc biệt của mình trong phạm vi Phật giáo đời Đường. 

Ngay từ lúc còn nhỏ, Sư đã bước chân vào ngôi chùa nổi tiếng nghiêm khắc của một Thiền sư 
cao tuổi tại Từ Châu, tuy không phải là môn đệ của Huệ Năng, nhưng cũng là đệ tử của một vị 
đã từng tu học nơi Ngũ tổ Hoằng Nhãn. Sau một thời gian, Sư xuống tóc, gia nhập tăng già và 
thụ giới sa-di. Sau đó, sư đến Thành Đô yết kiến một Cao tăng thuộc Luật tông, một tông phái 
có những phép tu học đặc biệt bởi vì rất chú trọng đến giới luật và cũng tuân thủ theo rất 
nhiều giới luật. Vị này truyền 25O giới luật cho Sư, những giới mà mỗi tăng sĩ phải thụ nhận 
để có thể trở thành một tỉ-kheo theo đúng nghĩa. Sư được đặt pháp danh Đạo Nhất (ilñ —), 
nghĩa là »Đạo — chỉ một duy nhất«, sau đó trở về với thầy cũ, ở lại đây cho đến khi ông ta 
viên tịch. Từ phong cách tu luyện một chiều này, người ta có thể biết được vị tăng trẻ họ Mã 
tu luyện theo một tông phái với khuynh hướng rất khát khe, tìm thấy cứu kính trong sự việc 
hành hạ xác thịt, khổ hạnh cùng cực. Tâm thức phóng khoáng của Lục tổ có vẻ như chưa gây 
ảnh hưởng gì đến vị tăng Đạo Nhất này. 

Sau khi bản sư tịch, Sư quyết định thực hiện một cuộc hành cước với tư cách của một vị khất 
sĩ, không lưu lại hai đêm một nơi cho đến khi nào tìm được một chỗ thích hợp, xa lánh những 
huyên náo thế tục để có thể thực hiện công phu thiền định chuyên nhất. Và cứ như thế, Sư 
dần dần xuôi dòng Dương Tử đến tỉnh Hồ Nam, và vào năm 734, Sư tìm được một ngôi chùa 
cô tịch có vẻ thích hợp cho việc tu tập của mình nằm phía Tây nam thành phố Trường Sa, 
trên dãy Hoành Nhạc. Sư làm một am cỏ trên một phiến đá lớn, chuyên chú toạ thiền như 
một pho tượng, ngày cũng như đêm tương tự như một du-già tăng Ấn Độ. 

Nhưng, chính tại rặng núi này, trên một chóp núi tại phía Nam, Nam Nhạc, đã có một Thiền 
sư xuất xứ từ trường học của Lục tổ Huệ Năng với pháp danh Hoài Nhượng, trụ trì từ mười 
bốn năm và sau cũng được biết dưới tên này, Nam Nhạc Hoài Nhượng. Sư cũng đã được nhắc 
đến trong chương thứ hai nhưng bây giờ chúng ta cần biết thêm về Sư. Sinh tại miền Nam 
tỉnh Thiểm Tây năm 677 (như vậy thì hơn Mã Tổ 3o tuổi), Sư gia nhập tăng-già vào khoảng 
hai mươi tuổi. Sư được khuyên nhủ sống một cuộc sống hướng nội bởi một vị đệ tử của Ngũ 
tổ trên rặng Tung sơn, nơi Bồ-đề Đạt-ma từng an trú. Vị này chỉ Sư đến yết kiến Lục tổ Huệ 
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Năng tại phương Nam. Như vậy, vào khoảng năm 7oo, Sư đến Tào Khê, thuộc miền Bắc tỉnh 
Quảng Đông, được Lục tổ tiếp đón với một câu hỏi đầy thử thách hiểm trở: » Từ đâu đến?« Sư 
thưa: »Từ Thiền sư Huệ An tại Tung sơn đến.« Tổ hỏi tiếp: » Vật gì đến vậy?« Hoài Nhượng 
cảm nhận ngay chiều sâu của câu hỏi này, biết nó nắm bắt ngay tận đáy lòng của mình nhưng 
không biết ứng đáp ra sao. Huệ Năng rõ ngay những biến chuyển nội tâm của vị tăng trẻ này, 
cho phép nhập thất, nghĩa là được thâu nhận vào một nhóm tăng sinh biệt tài được thân cận 
không quá mười hai người. Sau bảy năm, Sư bỗng nhiên trình Lục tổ: »Bây giờ con đã hiểu 
câu hỏi ngày xưa của thầy.« »Hiểu như thế nào?« Tổ hỏi. »Những gì được nói đến«, Sư đáp, 
»thì nhìn trông có vẻ như một vật, nhưng vẫn không phải«. Huệ Năng hỏi tiếp: »Vậy ngươi 
còn dùng những phương tiện như tu tập để đạt hay không?«. Sư thưa: »Chẳng phải là không 
tu chứng, nhưng chẳng được trét bẩn, bôi nhọ nó« (Nghĩa là cho việc nào đó mà mình đang tư 
duy là một sự việc đặc biệt rồi khởi vọng tưởng). Tổ bèn nói: »Chính cái ›Chăng được trét 
bẩn, bôi nhọ‹ này là chỗ hộ niệm của chư Phật; ngươi đã như thế, ta cũng như thế.« Sự kiện 
này xảy ra vào năm 707. Sư lưu lại bốn năm nữa nơi Lục tổ và khi rời thầy, Sư được ấn khả. 
Khi Lục tổ tịch vào năm 713, Sư đã lập am ẩn tu trên một dãy núi ở tỉnh Hồ Bắc để trưởng 
thành và trau đồi kinh nghiệm ngộ đạo của mình. Vào năm 72o, Sư bắt đầu thâu nhận đệ tử. 
Sư dời sang Hoành Nhạc tại tỉnh Hồ Nam, trụ tại một am nhỏ trên đỉnh Nam Nhạc và chỉ 
nhận khoảng năm người đệ tử. Từ Sư và một người bạn đồng học Thanh Nguyên Hành Tư 
xuất phát hai dòng thiền chính của Thiền tông Trung Quốc, đảm bảo truyền thống Thiền của 
Lục tổ Huệ Năng từ mười hai thế kỉ cho đến ngày hôm nay. 
Chính vị Thiền sư tại Nam Nhạc này ngạc nhiên khi một ngày nọ thấy một vị tăng to lớn ngồi 
thiền trên một tảng đá như một pho tượng, chẳng lưu tâm gì đến những người xung quanh — 
lúc này chúng ta ghi năm 734. Và một ngày kia, Nam Nhạc đến hỏi thiền tăng Đạo Nhất này: 
»Đại đức làm gì?« Đạo Nhất đáp: »Chẳng làm gì cả ngoài toạ thiền«. »Ông muốn thực hiện 
điều gì với việc toạ thiền này?«. »Tôi thiết nghĩ« đây là câu trả lời »toạ thiền để thành Phật.« 
Nam Nhạc chỉ ứng thanh: »A, là như vậy!«. Sau đó, Nam Nhạc lấy một viên gạch ngói, đến 
trước am của vị này mài tới mài lui liên tục. Đạo Nhất thấy lạ hỏi: » Thầy làm gì thế?«. »Như 
ông thấy, tôi mài viên gạch này.« »Thầy mài gạch để làm gì?«, câu hỏi của Đạo Nhất. Sư đáp: 
»Mài để làm gương.« Đạo Nhất cười to: »Mài gạch đâu có thể thành gương được?« Nam 
Nhạc cũng bật cười, ném viên gạch ngói qua một bên và nói: »Ngồi thiền cũng không thể 
thành Phật được.« Đạo Nhất bị chấn động thâm tâm, bật đứng và hỏi: » Vậy làm thế nào mới 
phải?« Nam Nhạc hỏi vặn lại: »Như bò kéo xe, nếu xe không đi, phải đánh bò hay đánh xe?« 
Đạo Nhất lặng thinh, Nam Nhạc nói tiếp: »NÑgươi tu học Thiền hay tu học thành Phật? Nếu tu 
học Thiền, bản chất của Thiền không nằm ở điểm khác biệt giữa ngồi và nằm. Nếu tu học 
thành Phật, Phật không có tướng nhất định. Khi sự việc là một cái gì đó không trụ nơi nào thì 
chăng nên nắm bắt thứ này, xả bỏ thứ kia. Nếu ngươi muốn ngồi thiền để thành Phật tức là 
giết Phật, nếu còn chấp tướng mà ngồi thiền chăng đạt ý kia.« Nghe được chân ngôn như vậy, 
tâm địa Đạo Nhất bừng sáng, liền quì xuống lễ bái, hỏi: »Dụng tâm thế nào mới hợp với vô 
tướng tam-muội.« Nam Nhạc đáp: »Ngươi học pháp môn tâm địa như gieo giống, ta nói pháp 
yếu như mưa móc, nếu duyên ngươi hợp sẽ thấy đạo này.« Đạo Nhất hỏi: »Đạo không có sắc 
tướng làm sao thấy?« Nam Nhạc bảo: »Con mắt pháp ở tâm địa có thể thấy đạo.« Đạo Nhất 
hỏi tiếp: »Có thành hoại chăng?« (Nghĩa là: Sự thâm nhập đạo này có lệ thuộc vào nguyên lí 
vô thường hay không, nó có bắt đầu và chấm dứt vào lúc nào đó hay không?) »Nếu thấy cái 
thành hoại, tụ tán mà nghĩ là thấy Đạo thì không thể thấy Đạo« và Nam Nhạc dạy qua bài kệ: 

Tâm địa chứa các giống 

Gặp ướt liên nảu mầm 

Hoa tam-muội không tướng 

Thì sao có hoại thành? 

+ Jử, củ 3X 4Ê.. i8 lƒ FỊ lý BỊ 

= HỆ j & 1H. #[ SE 4 #1 

Tâm địa hàm chư chủng, ngộ trạch tức giai manh 

Tam-muội hoa vô tướng, hà hoại phục hà thành? 
Sau lời khai thị này, Đạo Nhất đạt cõi vô phân biệt, ranh giới giữa một cái »ta« và ngoại cảnh 
đã biến mất. Sư gia nhập tông môn Nam Nhạc và trở thành môn đệ thân cận và siêu việt nhất 
của vị này, là người duy nhất được truyền tâm ấn, được Nam Nhạc ấn khả. Khi Nam Nhạc 
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mất vào năm 774, Mã Đại sư đã dời đến nơi hoàng hoá thứ hai của mình tại Giang Tây, nhưng 
không quên ra lệnh cho đệ tử xây một bảo tháp ngay tại Nam Nhạc để thờ phụng. 

Mã Đại sư ngay từ đầu đã giáo hoá với toàn bộ năng lực của mình. Không bao lâu, học chúng 
bốn phương qui tụ, và nếu sư nhiều lần đổi chõ trụ trì thì nguyên do chính là không đủ chỗ ở 
cho thiền sinh, Sư cần những nơi rộng rãi hơn. Những thiền viện sư chọn thuộc về Luật tông, 
một trường phái chuyên chú đến việc giữ giới luật và như chúng ta đã biết, chính Sư cũng 
xuất thân từ trường phái này. Trong hai thập niên cuối đời, Sư giáo hoá ở một thiền viện lớn 
tại thành phố Nam Khang, và vị quan hầu ở đây hỗ trợ Sư hết lòng. Năm 78o, khi triều đình 
ra lệnh buộc tất cả tăng sinh trở về quê quán, ông vẫn cho phép tăng sinh lưu lại nơi này. 
Trong mọi trường hợp, thành phố Nam Khang là trung tâm quan trọng nhất của nền Phật 
giáo Trung Quốc khi Mã Tổ còn hoằng hoá. Trong khi Nam Nhạc chỉ có Mã Tổ là người đắc 
pháp duy nhất thì bây giờ, dưới trướng vị đệ tử lừng danh này, người ta đếm không ít hơn 
tám mươi vị Thiền sư tiếng tăm, và trong số đó, không ít hơn mười một vị được nhắc đến 
trong tập công án này. Tầm quan trọng của Mã Đại sư cho việc phát triển thiên học Trung 
Quốc như vậy khó mà lường hết được. 

Người ta cũng có thể nhận ra điều này từ những hành động, phương tiện giáo hoá quái gở của 
Mã Tổ được truyền cho đến ngày hôm nay qua những dòng thiền bắt nguồn chính từ ông ta. 
Ngay trong lời thuỳ thị của công án thứ hai vừa qua, Viên Ngộ đã nhắc đến cây gậy và tiếng 
quát thường được sử dụng nơi nhiều vị Thiền sư, những phương tiện chính tự chúng nó chưa 
mang đến hiệu quả gì. Sử dụng những phương pháp này một cách rộng mở đầu tiên chẳng ai 
khác hơn là Mã Tổ. Và khi hiểu được tấm lòng nghiêm nghị, nhiệt tình với bản lĩnh phi 
thường của Sư thì sự việc nêu trên chẳng còn gì là lạ nữa, và người ta cũng chẳng nghe những 
đệ tử quyết tâm đạt đạo để những phương tiện thô bạo này làm sờn lòng, làm nản chí. Đúng 
là người ta gọi trong thiền lâm những vị Thiền sư giáo hoá như vậy là nguy hiểm, thô bạo, 
thậm chí »ác độc«, nhưng lúc nào cũng có một tiếng đệm tôn kính, thầm phục, hầu như cảm 
mến kèm theo sau. Bởi vì, nếu ai đó không chỉ muốn được giảng dạy, mà còn thật sự được 
giải thoát khỏi ngã kiến cũng như những tập khí, những khuynh hướng bất thiện nội tâm, 
người ấy cũng có thể thâu nhận gậy đập, lời mắng một cách mang ân — nếu chúng xuất phát 
từ một tấm lòng nhiệt tình, chân chính, không có mục đích nào khác hơn là giúp đỡ và giải 
thoát. 

Tâm tư nhiệt tình của Mã Đại sư lúc dạy đệ tử thể hiện rất rõ qua những buổi vấn đáp, những 
cuộc đàm thoại với họ. Căn bản thì nó cũng chính là tâm thức của vị thầy, của sư Nam Nhạc 
Hoài Nhượng. Sau đây là một giai thoại đáng tin, được lưu lại trong một tập nói về các Cao 
tăng được xuất bản vào đời Tống: 

»Vô Nghiệp đến yết kiến Mã Đại sư. VỊ này cao hơn hai thước, đứng thằng đứng như một 
ngọn núi, chỉ nhìn thẳng phía trước với một cặp mắt long lanh, và khi nói thì âm thanh vang 
vọng như chuông đồng. Mã Tổ thấy tướng mạo kì đặc bèn bảo: ›Phật đường to lớn ghê! Mà 
trong ấy không có Phật!‹ Vô Nghiệp lễ bái thưa: ›Về kinh điển của tam thừa con hiểu biết đơn 
sơ, thường nghe Thiền môn ›Tức tâm là Phật‹ thật chưa hiểu thấu.‹ Tổ bảo: ›Chỉ cái tâm 
chưa hiểu đó là phải, lại không có vật khác. Tuy nhiên, trong trạng thái chưa hoàn hảo thì nó 
bị vây phủ bởi vô minh; nhưng khi đã thức tỉnh thì nó là một tâm thức giác ngộ. Trong vô 
minh thì chúng ta là chúng sinh (đang cầu đạt giác ngộ); khi giác ngộ chúng ta lại là Phật. 
Đạo (chân lí) chắng xa lìa chúng sinh; ngoài chúng sinh ra làm sao có Phật được? Sự việc này 
tương tự như bàn tay của ta: ngay cả khi nắm lại thành một nắm tay, nó cũng vẫn chỉ là bàn 
tay.‹ Ngay câu này, Vô Nghiệp hoát nhiên tỉnh ngộ. Nước mắt chảy ròng, lễ bái Mã Tổ, nói: 
›Con cứ nghĩ là muốn đạt Phật quả phải trải qua vô lượng kiếp, một con đường dài vô tận. 
Ngày nay lần đầu tiên con mới biết chắc chắn là mình mang Phật tính trong tâm với trọn vẹn 
những nét toàn hảo, trong khi chư pháp nội ngoại chính là do tâm tạo. Chúng chăng gì khác 
hơn là những danh tự, ngôn cú, hoàn toàn không có một thật thể nào.‹ Tổ bảo: ›Như thế, như 
thết Bản tính của chư pháp không thành không hoại, trống không và tịch tĩnh từ xưa nay. Vì 
vậy nên kinh mới nói: ›Tất cả các pháp đều trống rõng và tịch tĩnh từ xưa nay‹ (Diệu pháp 
liên hoa kinh, II. 3. 73). Và nói (về bản tính của một vị Bồ Tát): ›Cuối cùng, vị Bồ Tát an trụ 
trong tính không‹ (Duu-ma-cật sở thuuết kính, VIII. 2). Và tiếp theo: ›Tính không của chư 
pháp là chỗ ngồi của ông ta‹ (Diệu pháp liên hoa kinh, X. 2. 13). Như vậy thì nên biết tất cả 
chư Phật, tất cả Như Lai đều an trụ tại nơi vô sở trụ. Ai thấu được việc này thì đã ở ngay trong 
am trống không tịch tĩnh, đã ngồi ngay trên những pháp trống rỗng. Ông ta chăng hề rời chỗ 
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tu luyện, hoặc nhấc chân lên, hoặc đặt chân xuống. Ông ta chỉ cần nghe một lời dạy của tôn 
sư thôi là xong; chẳng cần vượt qua từng cấp bậc. Như chúng ta thường nói, người ấy leo núi 
niết-bàn, nhưng lại chẳng nhấc chân lên.‹ 
Qua những gì được truyền lại trong cuộc đàm thoại trên và những gì được nói về Mã Tổ và sư 
phụ Nam Nhạc, chúng ta thấy rõ là cả hai xuất xứ từ truyền thống Đại thừa như thế nào. 
Không chỉ cái Ngã được hai vị xem là một dòng lưu chuyển kết cấu của các pháp — những 
pháp lúc nào cũng tự biến chuyển mới mẻ —, mà chính ngay những pháp này, chúng đều 
trống rỗng không mang một tự tính nào. Vô minh chính là không nhận thấy bản chất này của 
chúng. Từ vô minh này mà xuất phát tư tưởng chấp vào một ngã, bám chặt vào các sự vật hiện 
hữu và như thế, nỗi khổ của nhân thế được hình thành. Các vị Đại luận sư Ấn Độ đã phát 
triển những tư tưởng này thành những hệ thống lớn, một mặt nhấn mạnh tính không của tất 
cả những gì hiện hữu, mặt khác, lại cho những gì hiện hữu không có một tự tính, một bản thể, 
bởi vì chúng chỉ là những vọng kế của tư duy. Nhưng, đối với những vị Thiền sư Trung Hoa, 
những hành giả thực tiễn thì quan trọng chỉ là làm sao cho những nhận thức trên trở thành 
xương, thành tuỷ, như trường hợp chư vị Bồ Tát, chư Phật. Họ ›li biệt tất cả«3 — như Rainer 
Maria Rilke trình bày —, và như thế, cái xa nhất lại trở nên thân cận họ, vị lai bước vào hiện 
tại, chắng những đưa họ xác tín của Phật quả và an lạc, mà còn làm họ tự tin, can đảm để nói 
thẳng với mọi người: Bạn, như bạn đang là, chính là Phật. »Bạn tin, bạn thành tựu«,4 
Wittenberg đã một lần nói như vậy - dù ông ta nghĩ khác như thế nào đi nữa nếu quan sát kĩ, 
niềm tin này rất đúng dưới dạng ngộ đạo bất thình lình cũng như phương cách nắm bắt thời 
cơ ngoạn mục với nhận thức của các vị Thiền sư Trung Hoa. 
Trong ánh sáng này thì hình tượng của Mã Đại sư trình bày trong bản công án sau đây có thể 
được chiếu rọi rõ ràng hơn. 

Về bản công án 
Theo bài văn bia được viết bởi một vị đệ tử vào năm 791, đáng tin hơn là những tài liệu về sau 
thì Mã Đại sư mất đầu năm 786 (như vậy không phải 788 như thường thấy), vào năm tám 
mươi tuổi. Vào tháng hai năm này, Sư bỗng nhiên bảo chúng đệ tử là sau hai tháng, Sư sẽ 
theo »qui luật đã định« và ra lệnh cho đệ tử chuẩn bị nơi an nghỉ cuối cùng của mình tại một 
nơi bằng phẳng, được đá núi vây xung quanh mà Sư tự chọn sau một buổi kinh hành. Sự việc 
xảy ra đúng như Sư đã nói. Chăng còn nghi ngờ gì nữa, cuộc đàm thoại được trình bày qua 
công án này xảy ra vào những ngày cuối đời của sư. 
Trong bài tường thuật ngắn này có một điểm rất nổi bật: sự tương phản đặc sắc giữa câu hỏi 
và câu trả lời. Đây là một câu hỏi thăm sức khoẻ rất bình thường của viện chủ dành cho vị 
thây đang lâm bệnh gần chết, chắc chắn xuất phát từ một hảo tâm, chỉ có điều là rất tâm 
thường, theo qui củ của những sự việc hằng ngày; và trong câu trả lời một sự bộc phát từ 
chiều sâu thăm thẳm, vượt thắng lên cao, mở rộng chân trời: Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện 
Phật. Mọi người sẽ có một cảm nhận nào đó về sự việc này, mặc dù hầu như chăng hiểu gì ý 
nghĩa của câu nói lạ làng và chính người nói nó có dụng ý gì. 
Lạ lùng thay, Viên Ngộ cũng như Tuyết Đậu, hai vị chắng làm gì để giúp đỡ người khác hiểu 
được lời phát biểu kì đặc trên — trong lời bình xướng không, trong kệ tụng cũng không. Rõ là 
hai vị quan niệm việc làm này hoàn toàn không cần thiết, hay là hoàn toàn không tốt. Nơi đây 
chúng ta phải tự nói đỡ cho chính mình là môn đệ của những vị Thiền sư này đã đạt những 
điều kiện tiên quyết để có thể hiểu những câu nói như trên, những điều mà chúng ta chưa có, 
chưa từng đạt. Họ đứng ngay trong một truyền thống sinh động kéo dài từ hơn một nghìn 
năm, một truyền thống mà chúng ta phần lớn chỉ biết được qua sách vở. Những Phật danh 
được nhắc đến ở đây ngay từ đầu không chỉ đơn thuần là những âm thanh tâm thường: chúng 
cũng đánh thức trong những vị đệ tử trí tưởng tượng, cảm giác, còn đối với chúng ta thì hoàn 
toàn xa lạ, hoặc gợi mối liên hệ với những danh hiệu mà chúng ta quí trọng từ nhỏ. Và sự việc 
này cho phép — đúng hơn —, bắt buộc chúng ta tìm hiểu xem Phật tử Trung Hoa thời đó đã có 
những cảm nhận gì khi nghe những danh hiệu Phật như trên. 





3 Nguyên văn: »allem Abschied voran.« 
4 e Nguyên văn: »Glaubst du, so hast du.« 
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Phật-đà không phải là một nhân danh — người châu Âu chúng ta có lẽ bây giờ cũng đã rõ đần. 
Cũng tương tự như chúng ta gọi một vài người nào đó là Trí giả, là Thánh nhân, Cồ-đàm 
Thích-ca Mâu-ni tự gọi mình, chúng đệ tử cũng gọi ngài là Phật-đà, nghĩa là một Giác giả, 
người đã tỉnh thức, hiểu biết trọn vẹn, đảm nhận trách nhiệm truyền trao chính pháp mà ông 
ta đã tìm được đến chúng sinh, không phân biệt chủng tộc, giai cấp xã hội. Nó là một danh 
hiệu tương tự như những danh hiệu khác, và mỗi người đều có thể đạt danh hiệu này. Điểm 
đặc sắc nhất, hay là điểm độc nhất vô nhị của một Phật-đà là nội dung và tâm cỡ của trí hiểu 
biết mà ngài đã đạt được, hoặc, để trình bày một cách rõ ràng hơn, đặc tính cùng cực của cái 
được ngài gọi là PHÁP, qui luật của chân lí. Pháp của ngài quả quyết rằng, nó đi đến tận 
nguồn gốc về sự tồn tại của con người, lôi kéo họ ra khỏi tất cả những mối kết cấu và vất vào 
không trung mênh mông, giải thoát nó ra khỏi cơ nguy hiểm nghèo của con đường mê đang 
hành hạ, và qua đó, một cách tồn tại mới, tự do mới có thể được thực hiện. » Thế nhân là một 
cái gì đó phải được khắc phục; ta dạy các ngươi trở thành những Siêu nhân«, Phật Cồ-đàm 
rất có thể đã tuyên bố những câu như thế. Chính vì vậy mà ngay từ đầu, trong danh hiệu 
Phật-đà đã có hai âm điệu phù trầm khác nhau: âm thanh trầm, rỗng tuếch của sự vô vị vô 
nghĩa, kết hợp với tiếng nhắn nhủ tự xem thường, khước từ thế gian, và nằm cao vút phía 
trên, mặc dù âm thầm nhẹ nhàng như một bí mật, một khúc nhạc thần tiên của sự chiến 
thắng và tự do đế vương, hai mô-típ đối đầu nhau lâu dài, cho đến lúc hội tụ ở một cảm nhận 
rất Phật giáo là từ bi cũng như nhìn nhận cuộc sống một cách mới. 

Vì tất cả những gì nêu trên đều được dung hàm trong danh hiệu Phật-đà, chính vì vậy mà tâm 
hồn Ấn Độ trong những thế kỉ sau khi đức Phật Thích-ca Mâu-ni xuất hiện chẳng bao giờ mệt 
mỏi trong việc lưu ý đến vinh hoa và mức độ to lớn của danh hiệu này. Cũng như thế giới thực 
vật của xứ nhiệt đới này, trí tưởng tượng ở đây cũng sinh hoa nấy mầm quá mức đa dạng, 
vượt hơn tất cả những gì chúng ta thường gặp ở những miền ôn đới và chính vì vậy khó mà 
thưởng thức nổi. Có cả một loạt kinh điển mới xuất hiện với nội dung chẳng gì khác hơn là 
danh hiệu của chư Phật. Người ta không bao giờ biết đủ trong việc gán vào con người siêu việt 
nhất của loài người những danh hiệu tán tụng, so sánh ngài với những gì đẹp đế cao quí nhất 
và cũng chính qua đó mà tự nhấc mình ra khỏi cõi bần cùng, bước nhập cõi thanh tịnh của 
ngài. 

Bởi vì tâm thức linh hoạt chẳng bao giờ đứng yên nơi nào, nó lại nhanh chóng tiến lên một 
bước nữa. Đã nhận thức được cả nghìn danh hiệu kia xuất phát từ tâm thức Phật, chính 
chúng bây giờ lại là tâm thức, mỗi mỗi lại là một Phật-đà của tâm thức, một hiện thật, một 
ánh sáng mà trước nó, những gì hữu vi vô thường trở nên lu mờ. Không gian và thời gian, 
toàn thể vũ trụ của quá khứ, vị lai xa tít và hiện tại đều tràn đầy vô lượng chư Phật; khắp mọi 
nơi, theo từng bước, một tâm thức nhạy bén có thể yết kiến chư vị bất cứ nơi nào, lúc nào. Và 
trong số lượng vĩ đại này thì chư vị hợp lại chỉ là một thật thể tâm thức duy nhất, một Pháp 
thân, được biểu hiện qua Cồ-đàm Thích-ca Mâu-ni với một hình tượng có thể thân kiến được. 
Chúng ta lại thấy ở đây: hiện hữu đa dạng trong một nhất thể, và một nhất thể dung hợp tất 
cả trong chính nó. 

Bộ kinh lớn nhất trong những bộ »Phật danh kinh« chứa đựng không ít hơn 11oo3 danh hiệu 
của chư Phật chư Bồ Tát, được một vị tăng người Bắc Ấn là Bồ-đề Lưu-chi dịch từ Phạn sang 
Hán ngữ trong những năm 534-538. Sư trụ tại Lạc Dương, thủ đô của đất Nguy thời bấy giờ 
và vâng lệnh vương triều thành lập một viện phiên dịch với sự cộng tác của hơn bảy trăm vị 
tăng. Song song với bộ kinh quá ư đồ sộ này còn có những bộ nhỏ hơn, ví như một bộ với ba 
nghìn danh hiệu, một nghìn hiệu thuộc về chư Phật quá khứ, một nghìn thuộc về chư Phật vị 
lai và tương tự. Nhưng để đáp ứng nhu cầu thực hành của Phật tử thì một bộ kinh thứ ba có vẻ 
thích hợp nhất, tạo mối liên hệ giữa một danh hiệu Phật với một cách tự nhận lỗi lầm trên 
một phương diện nào đó, có thể nói là một cách sám hối tội lỗi. Cứ mỗi năm vào tháng chạp, 
chùa chiền lại tổ chức một buổi »lẽ Phật danh« và trong buổi lẽ, Phật tử tự nhìn nhận những 
lõi lầm, sai trái đã vi phạm, niệm danh hiệu và công đức của chư Phật; ngay lúc này, bộ kinh 
thứ ba được tụng niệm. 

Phẩm thứ bảy của kinh này trình bày như sau: »Sau đó, ta thấy Nguyệt Diện Phật. Thọ mệnh 
của Phật này chỉ dài một ngày một đêm. Nhìn qua gương mặt của Nguyệt Diện Phật ta lại 
thấy một vị Phật khác; vị này mang hiệu Nhật Diện. Thọ mệnh của Phật này dài một nghìn 
tám trăm năm.« Như vậy thì rõ là Mã Đại sư đang nghĩ đến buổi lễ Phật danh tháng chạp vừa 
qua trong khi nằm trên giường bệnh. 
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Giờ đây, ngay trước mặt, một viện chủ với vẻ cung kính, hỏi thăm sức khoẻ của tôn sư. Và 
ngay từ ông ta bỗng nhiên bộc phát ra những lời: »Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật!« Thọ 
mệnh của Phật này một nghìn tám trăm năm, của Phật kia một ngày một đêm. Và chính ngay 
đây cũng một vị, ít nhất đã kéo dài cuộc đời của mình đến năm thứ tám mươi. Đếm tuổi, đếm 
ngày, hỏi thăm sức khoẻ —- những thứ này không phải là những trò đùa trẻ con hay sao? 
Chúng ta có đủ lí do để nói rằng, những ý niệm như thế nằm sau những lời nói của người 
đang nằm trên giường bệnh chờ chết này. Nhưng không phải vô lí mà Viên Ngộ không thừa 
nhận quan điểm cho rằng, Mã Đại sư ứng tiếp viện chủ. Bởi vì không phải hai danh hiệu Nhật 
Diện và Nguyệt Diện được nhấn mạnh ở đây, mà chỉ là biểu thị »Phật-đà«. Trong bản kinh 
Mã Đại sư nhắc đến thì ngoài hai vị Phật này còn có rất nhiều vị khác được nhắc đến, và cùng 
với vô số những vị không được nhắc đến — chư vị chỉ là những khía cạnh của một thân ánh 
sáng duy nhất. Đó là một ban hợp xướng vĩ đại và tiếng nói của Mã Đại sư vọng ra từ nơi đấy, 
nhưng toàn ban hợp xướng này — nó cũng chỉ là PHÁP, một qui luật vũ trụ dung hàm tất cả. 
Bởi vì, thêm vào những gì mà bộ kinh Phật danh kế lại về những nét huyền diệu của chư Phật 
và tán thán họ vô biên, thì lại có một sự việc trực tiếp đối đầu những nét miêu hoạ thần thoại 
trên mà Mã Đại sư đã trực nhận từ vị thầy, truyền trao từ nhiều thập niên đời mình cho 
chúng đệ tử, một sự đảm bảo không thể hiểu nổi: Tâm của mình, chính như nó đang là, 
chính là Phật; bạn chỉ cần tin tưởng, để ý đến rồi cũng sẽ thấy, sẽ nhận thức được sự việc này. 
Nếu quán sát những câu cuối được truyền lại của Mã Đại sư trong ánh sáng của một cách 
nắm bắt sự việc táo bạo như thế, bắt cầu nối những gì không hoàn hảo với cái toàn hảo, người 
ta cũng sẽ hiểu vì sao Viên Ngộ không giải thích tường tận lời phát biểu kì đặc này mà thay 
vào đó, chỉ phản bác tất cả những cách phân giải trên cơ sở tri tính, tư duy thông thường. 
Nhưng bây giờ là một thời điểm hay để đọc lại những gì Sư trình bày trong lời thuy thị, xem 
Sư hiểu câu nói này như một »Đại dụng hiện tiền« mà so sánh với nó, tất cả những phán 
đoán riêng biệt đều sai, khẳng định cũng như phủ định; và sau đó là câu thứ nhất trong lời 
bình xướng, một câu chứa đựng lời giải thích hợp lí duy nhất: Mã Đại sư chẳng ứng đáp câu 
hỏi của viện chủ, mà trong những lời nói mang tính chất thần thoại này cơ bản là một Tự tính 
hiển bày, một bản thể — như lời thuỳ thị nói — »che đậy tất cả, trời cũng như đất«. Với tất cả 
những gì được trình bày, Viên Ngộ chỉ xác nhận chủ ý của kệ tụng kế đến của Tuyết Đậu, và 
Sư bây giờ đã nhắc nhở đến tính chất quái lạ cũng như khó hiểu của nó. 


Về kệ tụng 


Bài tụng của Tuyết Đậu rất kì đặc. Trong dòng kệ đầu, Sư chỉ lặp lại lời nói của Mã Tổ. Trong 
dòng kệ thứ hai, như chúng ta đã biết được qua lời bình xướng của Viên Ngộ, Sư trích một 
câu mà trong đó, một vị Thiền sư thế hệ trước đó với hiệu Thiên Nguyệt chỉ trích tính kiêu 
căng tự phụ của một vị chư hầu. Và những dòng kệ tiếp theo nêu rõ là, chỉ với câu kệ được 
trích này, tác giả đã trình bày tất cả những gì làm chấn động ông ta qui về câu nói của Mã Đại 
sư, thậm chí nhấn mạnh rằng, với dòng kệ, ông ta đã thực hiện một sự việc hi hữu, chỉ thành 
tựu sau hai mươi năm tìm kiếm nhọc nhăn, và gửi đến độc giả một yêu cầu là đừng xem 
thường công lao đoạt minh châu từ hang rồng xanh của mình. Như thế thì chung cuộc có 
nghĩa là: nhận thức được ý nghĩa đích thật của chính hạt minh châu này — dòng kệ được 
tuyển trích — và nên quan tâm đến nó. 

Như vậy chúng ta nên tìm cách giải thích những hành động quái lạ này. Và cũng dĩ nhiên là 
lời giải thích này chỉ có thể xuất phát từ bản công án; vì chính nó được ca tụng trong bài kệ. 
»Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật« — chỉ câu này và ngoài ra không còn gì quan trọng khác 
đối với Tuyết Đậu. Nếu Sư dùng những phương pháp bí ẩn như thế thì sự việc chung qui chỉ 
có thể: chính sư Tuyết Đậu cũng bị hấp dẫn và xuyên suốt bởi những nét bí ẩn huyền diệu của 
câu nói này. Như vậy, điều bí ẩn và huyền diệu ở đây chẳng phải là một sự việc nào khác hơn 
là Phật quả. 

Bí mật của Phật quả nơi đây không phải là Mật giáo5 thường được nhắc đến, chắng phải một 
cái gì đặc biệt che đậy một vị Phật từ bên ngoài, một cách bổ sung từ những chuyên khoa kì 
diệu, từ tài năng của những vị pháp sư - nó lập cơ sở trên chính bản tính của Phật quả. Nó 
cũng là sự bí ấn đã được trình bày trên một phương diện nào đó qua những lời của Schiller: 





5oøg: Esotertk. 
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Tác thứ ba: Mã Tổ Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật 





»Trong thâm tâm lời phát biểu to lớn: chúng ta sinh ra vì những mục đích thiện hảo. Và 
những gì xuất phát từ tiếng lòng, chúng không lừa dối tâm hồn.« Bởi vì phàm phu có cố tật là 
nghĩ ngờ những gì thiện hảo cao thượng; nó phải được bảo vệ trước mọi ô nhiễm, không thể 
tự phô bày trước mọi cặp mắt. Vì mặt thiện hảo trong thâm tâm chung sống rất thân cận với 
mặt trần tục nên nó có nguy cơ lớn là bị đám bụi trần làm ô nhiễm, thậm chí bị lợi dụng và 
qua đó trở thành bất thiện. An lạc của Phật quả, được biểu hiện qua những lời của vị thầy 
nằm trên giường bệnh chỉ thật sự hiện diện ở nơi bản ngã và thế giới xung quanh chìm lắng, 
được quên lãng. Một khi tiểu ngã vùng dậy, tự nhận mình là một Phật-đà thì một trò đùa trá 
nguy là những gì còn sót lại của Phật quả cao thượng. Các vị Thiền sư đều rõ đây chính là 
điểm khốn nạn? —- khốn nạn nhất trong lĩnh vực tôn giáo của mình. Từ cảm giác sung sướng 
tuyệt đỉnh của Phật quả cho đến vực thắm của tâm tư tự lừa dối, kiêu căng tự phụ chỉ là một 
bước nhỏ. Viên Ngộ đã đưa ra một ví dụ điển hình trong lời bình xướng về kệ tụng. Viễn Lục 
công, sau này cũng được biết dưới hiệu Phù Sơn Pháp Viễn, trong thời niên thiếu bị cảm giác 
Phật quả làm mù quáng, tự thổi phồng lên thành một hình tượng thần thoại và tin là có thể 
gây ấn tượng đến một vị thị giả chất phác với những hành động như thế, cho đến khi được vị 
này nhắc nhở về đầu lâu của mình, được đánh thức quay về hiện thật. 

Nếu phải trình bày bí mật của Phật quả, hiển hiện sáng ngời qua lời của Mã Đại sư trong một 
bài kệ thì Tuyết Đậu chỉ có thể thực hiện một cách âm thầm kín đáo. Tất cả những gì Sư nói 
lớn cho mọi người nghe được chỉ có thể là những lời phủ định. Đặc biệt là Sư phải cảnh cáo 
mọi người, khuyên họ chớ có nhẹ dạ, không nhận ra mức độ kinh khủng trong lời nói của vị 
Tổ, khinh thường thay vì phải nghiêm chỉnh chú trọng đến nó. Như vậy, vị này dạy: Tâm của 
chúng sinh, dù không hoàn hảo thế nào đi nữa, chính là Phật, là một Bậc giác ngộ. Và trên 
giường bệnh, ông ta thốt ra một câu theo ý nghĩa vừa nêu trên, có vẻ như đứng ngay trong 
ban hợp xướng của những Đấng toàn hảo, những Bậc giác ngộ. Một tâm thức như vậy không 
phá vỡ giới hạn dành cho những người thế tục hay sao? Sự việc này chẳng tương tự những gì 
người Hi Lạp gọi là »ngạo mạn,«8 người Do Thái và Gia Tô gọi là »tiết độc thần lĩinh«9 hay 
sao? Đất Trung Hoa cũng không có những cấm địa nhất định nào đó mà chẳng ai xâm phạm 
không bị trừng phạt hay sao? Và quả như thế, nếu chúng ta so sánh những lời của Mã Tổ với 
tất cả những gì khác, những lời trao đổi hằng ngày của những người xung quanh, ví dụ như 
đưa lời hỏi thăm sức khoẻ của viện chủ lên cùng đăng cấp để so sánh thì chúng chính là biểu 
thị của một sự ngạo mạn, khinh miệt tự tôn đáng bị trừng phạt. 

Trong thời suy tàn của nhà Đường, vào khoảng trước hoặc sau năm ooo, Thiền sư Thiền 
Nguyệt đã chê trách phong độ ngạo mạn của một vị chư hầu đã trở nên độc lập trong một bài 
kệ được Viên Ngộ trích dẫn. Trong đó, Sư nhắc đến hình tượng của các vị vua, các nhân vật 
huyền thoại thời thượng cổ Trung Hoa, được toàn thể dân chúng tôn thờ như những vị thần 
bảo hộ, lập quốc. Trong đời Đường, người ta phân họ ra thành hai nhóm, năm và ba: trước 
tiên là Tam Hoàng, một trong những vị tiêu biểu ở đây là Thần Nông, vị sáng lập nông nghiệp 
và sau đó là nhóm Ngũ Đế, với Hoàng Đế và người vợ đã khai sáng việc nuôi tằm lấy tơ; 
Nghiêu, Thuấn là hai vị vua mẫu mực. Một thi sĩ không thể nào miêu tả chính xác kẻ mới giàu 
phách lối học làm sang hơn là gán vào mồm của hắn những chữ: »Ngũ Đế Tam Hoàng là cái 
gì?« Bởi vì hình tượng của những vị được nhắc đến ở đây là những ranh giới mà thường dân 
không được phép xâm phạm, ngay cả trong tư tưởng. 

Đối với Tuyết Đậu thì đây chính là lời giải đáp tuyệt hảo nhất, rọi sáng cùng tận bí mật của 
bản công án này bằng những phương tiện rất giản đơn, ít hao lời tổn lực. Vì chính những lời 
này, như Viên Ngộ nói, chúng phải được hiểu sát nghĩa như tác giả của chúng muốn được 
hiểu: chỉ trích phong cách ngạo mạn tự phụ mà người ta có thể nghe từ lời nói của Mã Đại sư 
dành cho viện chủ, cảnh cáo những người nhẹ dạ chỉ biết lặp lại những chữ này mà không rõ 
sức mạnh của thuốc nổ nằm trong ấy. Chính vì vậy mà lời khuyên được gửi đến những »Nạp 
tăng sáng mắt«, tức là những người ngày ngày tiếp xúc với danh hiệu Phật như thợ rèn với lò 
nung, và vì vậy đứng trước cơ nguy lớn hơn những người chăng biết gì đến danh hiệu Phật. 





6 o Nguyên văn: »Im Herzen kũndet es laut sich an: zu was Besserem sind wir geboren. Und was đỉe innere 
Stimme spricht, das täuscht die hoffende Seele nicht.« 

7eg: heikel 

8oøg: Hụbris 

9 3X li #t 3š; g: Blasphemie 
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Bình giảng 





»Nhật Diện Phật, Nguyệt Diện Phật« —- những lời phát biểu như thế này không thể được dung 
chứa trên đất Trung Hoa, nơi được hiểu là tiêu chuẩn của lễ nghĩa và trật tự. Chúng vượt khỏi 
phạm vị, tiêu chuẩn của thế gian. Sự việc này phải được nhận ra và giữ chặt trong mọi trường 
hợp. 
Nhưng Mã Tổ và vị chư hầu kiêu ngạo được Thiên Nguyệt miêu tả rất chính xác kia có cùng 
đứng trên một đẳng cấp hay không thì lại là một câu hỏi khác. Tuyết Đậu có thể an tâm để 
độc giả phán đoán sự việc này. Nếu họ có cặp mắt sáng thấu suốt Mã Đại sư thì một thế giới 
mới mở toang ra, và tất cả những gì xung quanh đều mang một gương mặt mới. Và sự việc sẽ 
diễn biến như một câu ngạn ngữ Nhật »Uso kara deta makoto«: Một sự trá nguy đã trở thành 
sự thật. Như thế thôi cũng đủ huyền diệu, nguyên lai vẫn là một bí ẩn nghìn thu, mặc dù mỗi 
người mang nó trong lòng — chính vì vậy, nó chỉ muốn được hiểu là một bí ẩn, chỉ muốn được 
xử lí, nắm bắt một cách nhẹ nhàng. Chúng ta có thể lấy sư Tuyết Đậu làm gương. Chỉ với hai 
câu nói, và ngay cả hai câu này cũng chăng tự sáng tác, Sư đã trình bày tất cả những gì có thể 
được trình bày về lời của Mã Đại sư: 

»Nhật Diện Phật, Nguuệt Diện Phật, 

Ngũ Đế Tam Hoàng là cái gì?« 
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Tắc thứ tư: Đức Sơn cặp áo dọ hỏi 





Thuỳ thị 


rời quang mây tạnh — các ngươi không thể chỉ Đông vẽ Tây. Thời tiết, nhân duyên 
— lại còn phải tùy bệnh mà trao thuốc. Thử nói xem cái nào đúng: tung hoành tự 
do đúng, hay giữ chặt đúng? Hãy xem thử công án sau đây! 


Bản tắc 


ức Sơn đến Qui Sơn. Cắp áo dưới nách, bước lên pháp đường, đi từ Đông sang 
Tây, từ Tây sang Đông, nhìn xung quanh, bảo: Chẳng có gì cả, chẳng có gì cả! và 
rời pháp đường. — Tuyết Đậu trước ngữ: Khám phá rồi! 
Đến cửa cổng, Đức Sơn lại nói: Cũng không được hành động quá vội. Sau đó đầy đủ 
uy nghi bước vào lần nữa yết kiến. 
Khi Qui Sơn vừa ngồi, Đức Sơn đưa toạ cụ lên cao thưa: Hoà thượng! 
Qui Sơn toan nắm phất tử. 
Đức Sơn tiện hét một tiếng: Hô! Phất tay áo rồi bước ra ngoài. - Tuyết Đậu trước ngữ: 
Khám phá rồi! 
Sau khi xoay lưng rời pháp đường, Đức Sơn mang giầy cỏ rồi ra đi. 
Tối đến, Qui Sơn hỏi vị thủ toạ: Kẻ đến lúc nấy giờ ở đâu? 
Thủ toà đáp: Ông ta rời pháp đường ngay lúc ấy, mang giầy cỏ rồi cất bước đi. 
Qui Sơn bảo: Ông ta sau này sẽ lên đỉnh cô phong, dựng am cỏ để rồi từ trên ấy mà 
mắng Phật mạ Tổ. — Tuyết Đậu trước ngữ: Trên tuyết còn thêm sương! 


Trước ngữ 


»Đức Sơn đến Qui Sơn.« —- Hắn mang một tấm ván trên lưng [và vì vậy chỉ nhìn được một 
phía]! — Một con chồn tỉnh! [Dân chúng miền Đông và Đông nam á tin rằng, chồn tinh có thể 
xuất hiện dưới nhân dạng và mê hoặc người. | 

»Cắp áo dưới nách, bước lên pháp đường.« — Quá đủ lí do làm người ta nghi ngờ! — Có một 
sự thất bại! 

»Ði từ Đông sang Tây, từ Tây sang Đông.« — Thiền quá mực! — Nhưng làm như thế để làm gì? 
»Nhìn xung quanh, bảo: Chẳng có gì cả, chẳng có gì cả! và rời pháp đường.« — Cho hắn ba 
mươi gậy! — Chí khí xung thiên đáng khiếp thật. —- Sư tử con đích thật phải rống cho thật hay. 
[Xưa nay người ta đều so sánh những lời thuyết pháp vô úy của đức Phật với tiếng rống của 
loài sư tử. | 

»Tuyết Đậu trước ngữ: Khám phá rồi!« — Sai! - Đúng! — Điểm! 

»Đến cửa cổng, Đức Sơn lại nói: Cũng không được hành động quá vội.« —- Buông lỏng, xiết 
chặt. - Ban đầu đến ra vẻ quá cao quí, sau lại quá thấp hèn. — Ai biết lỗi phải tự sửa mình. — 
Nhưng mấy ai làm được như vậy? 

»Sau đó đầy đủ uy nghi bước vào lần nữa yết kiến.« — Cứ làm ra vẻ y như trước đây. —- Đã 
thua cuộc lần thứ hai rồi! - Bây giờ nguy hiểm đây! 

»Khi Qui Sơn vừa ngồi...« - Những cặp mắt lạnh đang hướng nhìn ông ta. —- Ai muốn vuốt 
râu hùm thì cũng phải tầm cỡ Đức Sơn mới được; chỉ những người như thế mới đảm đương 
nổi. 

»Đức Sơn đưa toạ cụ lên cao thưa: Hoà thượng!« — Đã thay đầu đổi mặt. —- Chẳng có gió mà 
hắn làm sóng dậy. 
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»Qui Sơn toan nắm phất tử.« — Phải một người như thế mới làm được việc này, nếu không thì 
chẳng kham nổi. —- Ông ta vận hành chiến thuật ngay từ trong lêu chiến. - Như vậy cũng đủ 
làm cho những người thông minh nhất thiên hạ câm nín. 

»Đức Sơn tiện hét một tiếng: Hô! Phất tay áo rồi bước ra ngoài.« — Con chồn tinh thấy và 
hiểu như thế đấy. —- Một tiếng hét có quyền có thật, có chiếu có dụng. —- Hắn lúc nào cũng 
nắm bắt gió sương, chơi đùa với mây mù; nhưng bây giờ hắn mới thật là kì đặc hơn cả. 

»Tuyết Đậu trước ngữ: Khám phá rồi!« — Sai! - Đúng! — Điểm! 

»Sau khi xoay lưng rời pháp đường, Đức Sơn mang giầy cỏ rồi ra đi.« — Một cảnh tượng quá 
hay! — Nhưng công án được trình bày ở đây chưa xong đâu. — Trên đầu ông ta quả được cái 
nón, nhưng dưới chân thì lại mất đôi giầy. - Thân mệnh đã mất rồi còn đâu! 

»Tối đến, Qui Sơn hỏi vị thủ toạ: Kẻ đến lúc nãy giờ ở đâu?« — Sau khi phá sản ở bên Đông 
ông ta sang bên Tây khai báo. —- Cặp mắt thì nhìn Đông nam, nhưng ý nghĩ thì lại nhắm về 
Tây bắc. 

»Thủ toà đáp: Ông ta rời pháp đường ngay lúc ấy, mang giầy cỏ rồi cất bước đi.« — Con rùa 
linh với cái đuôi lê lết! [Người ta thường nói là loài rùa này mặc dù đẻ trứng ở bờ cát nóng 
ven biển và che đậy ổ trứng rất kĩ để tránh những loài chuyên cắp trứng, nhưng trên đường 
rời ổ lại để lại dấu trên cát qua cái đuôi quá to của mình, tiết lộ chỗ vừa dấu trứng. Nó cho 
hành động dấu trứng này là thật hay, nhưng qua đó chỉ cho người khác biết thêm chỗ sĩ ngốc 
của mình.] —- Cho hắn ăn ba mươi gậy. - Những người như thế phải được nhồi não một cách 
tường tận. 

»Qui Sơn bảo: Ông ta sau này sẽ lên đỉnh cô phong, dựng am cỏ để rồi từ trên ấy mà mắng 
Phật mạ Tổ.« — Giặc qua lâu rồi mới trương cung. — Chẳng ai nhảy thoát những câu này, ngay 
cả nạp tăng giỏi nhất trong thiên hạ. 

»Tuyết Đậu trước ngữ: Trên tuyết còn thêm sương!« — Sai! — Đúng! — Điểm! 
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Giáp Sơn [tức là ta đây, Viên Ngộ trụ trì tại Giáp Sơn] đã hạ ba câu chú chỉ [trong trước ngữ 
về bản công án, tức là »— Sai! — Đúng! — Điểm!« |, các ngươi có hiểu không? Có lúc [Đại dụng 
hiện tiền] nắm lấy một cọng cỏ tạo thành một tượng Phật vàng sáu trượng, có lúc lại nắm lấy 
thân Phật vàng sáu trượng làm thành một cọng cỏ. 

Đức Sơn nguyên là một vị giảng sư, chuyên giảng kinh Kim cương tại đất Tây Thục. Các 
trường phái chuyên chú vào giáo lí dạy rằng: Tu học đến trình độ Kim cương dụ định và sau 
đó đạt trí huệ đòi hỏi phải tu học uy nghi Phật cả nghìn kiếp, phải học tế hạnh của Phật cả 
vạn kiếp, và [chỉ] sau đó mới trở thành Phật. Nghe loài ma quái ở phương Nam tuyên bố 
»Tâm chính là Phật«, Sư nổi giận đến mức vác ngay bộ sớ sao [chú giải kinh Kửn cương ] lên 
lưng, hành cước thắng một mạch đến phương Nam để diệt trừ đám ma qui này. Các ngươi 
thấy chưa! Một kẻ lanh lợi dũng mãnh như thế ấy! 

Đầu tiên, Sư đến Lễ châu. Trên đường, gặp một bà lão bán bánh chiên, Sư bèn đặt gánh sớ 
sao trên lưng xuống đất để mua bánh ăn điểm tâm. Bà lão hỏi: Thầy đang vác gì trên lưng. Sư 
đáp: Kim cương kinh sớ sao. Nghe vậy bà liền nói: Tôi có một câu hỏi, nếu Thầy trả lời được 
thì tôi bố thí bánh điểm tâm, còn trả lời không được thì đi chỗ khác mà mua! Đức Sơn đáp: 
Cứ hỏi! Bà lão hỏi: Kinh Kim cương bảo rằng: ›Tâm quá khứ không thể nắm bắt được, tâm 
hiện tại không thể nắm bắt được, tâm vị lai không thể nắm bắt được‹, như vậy thì Thượng toạ 
muốn mua bánh điểm tâm nào bây giờ? Đức Sơn chăng biết nói gì. Bà thấy thế bèn chỉ Sư 
đến tham vấn Long Đàm. 

Vừa mới đặt chân vào cửa, Sư đã hỏi: Nghe danh Long Đàm đã lâu, nay ghé đến Đàm thì 
chẳng thấy, mà Long cũng chẳng hiện. Hoà thượng Long Đàm đang ẩn mình sau tấm bình 
phong liền nói: Chính ngươi đang ở ngay trong Long Đàm. Sư liền lễ bái rồi thối lui. Đến đêm 
khuya, Sư vào thất của Long Đàm, đứng bên cạnh hầu. Đã khuya, Long Đàm hỏi: Vì sao ngươi 
không đi? Đức Sơn liền trân trọng cáo từ, vén màn bước ra. Thấy bên ngoài tối, Sư bèn trở 
vào nói: Bên ngoài tối quá. Long Đàm liền thắp một cây đuốc giấy đưa Sư. Ngay lúc Sư đưa 
tay ra tiếp thì Long Đàm thổi tắt cây đuốc. Sư hoát nhiên đại ngộ, liền lễ bái. Long Đàm hỏi: 
Ngươi thấy gì mà quì lạy? Đức Sơn đáp: Từ bây giờ trở đi con không còn nghi ngờ những lời 
của chư Hoà thượng trong thiên hạ. Ngày hôm sau, Long Đàm thượng đường bảo: Chúng ta 
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đang có một gã Hán, răng như kiếm bén, miệng tự chậu máu, dù cho hắn một gậy cũng chẳng 
thèm quay đầu lại. Hắn ngày nọ sẽ mang đạo của ta lên đỉnh núi cao chót vót. 

Đức Sơn liền mang đống sớ sao của mình ra trước pháp đường. Tay cầm một ngọn đuốc giơ 
cao, Sư nói: Tất cả những ý nghĩa huyền diệu trong lời nói tương tự một sợi tóc ném vào thái 
hư mênh mông, tận cùng những hiểu biết về then chốt thế gian như một giọt nước rơi vào bể 
cả. Nói xong Sư liền đốt. 

Sau, nghe Qui Sơn đang hoằng hoá hưng thịnh, Sư liền thắng đến núi Qui, vì vậy mà có cuộc 
hội ngộ của hai bậc tác gia. Chưa mở bao hành lí, Sư thắng lên pháp đường, đi từ Đông sang 
Tây, từ Tây sang Đông, nhìn quanh và nói: Chắng có gì, chảng có gì! Rồi đi ra. — Các ngươi 
hãy nói xem: Ý nghĩa của hành động này thế nào? Nó không đảo ngược tất cả hay sao? Phần 
lớn mọi người đều nhầm lãn, nói rằng: Đức Sơn giữ một thái độ kiến lập [một thái độ đứng 
trên cơ sở nhị nguyên, sống trong thế giới thị, phi]. Nhưng chính nó chẳng tương can gì với 
sự việc này. Cứ nhìn xem Sư hành động như thế nào! Và chúng ta chỉ có thể thốt lên: Tuyệt 
diệu! Vì vậy [nên cổ nhân] mới nói: Ai muốn là người xuất chúng phải có một tâm thức linh 
anh. Đương đầu với kẻ hơn mình -— chỉ có sư tử con mới dám làm như thế. Ai muốn thành 
Phật thì phải có cặp mắt sáng suốt, nếu không thì nghìn năm trôi qua vẫn không đạt mục 
đích. Đến đây phải thông suốt tất cả, và chỉ khi nào được như vậy mới thật sự thành đạt. 

Vì sao? Vì Phật pháp không dung hàm đa sự. Và như thế thì làm sao có thể bám vào tình kiến 
được? Trong tâm cơ của Đức Sơn lại có thể còn chỗ cho những việc vụn vặt như vậy hay sao? 
Chính vì vậy nên Huyền Sa mới nói như sau [về phong cách của Đức Sơn và những lời: Chẳng 
có gì, chẳng có gì!]: Sự việc này tương tự như ánh trăng thu trên mặt hồ, và bây giờ tiếng 
chuông vang vọng trong đêm khuya tĩnh mịch, theo cú đánh mà âm thanh chuông vang vọng 
đều đặn, chạm đến những làn sóng trên mặt hồ nhưng không tán động chúng. Tuy vậy, chúng 
vân còn là những sự việc trên bờ biển sinh tử [trong thế giới hiện hữu, nhị nguyên; ẩn dụ 
không thể trình bày toàn vẹn tâm trạng Đức Sơn]. — Ơ đây người ta không còn nhắc đến được 
mất, thị phi, và cũng chắng nhắc đến những thứ như kì đặc huyền diệu. Và kì đặc huyền diệu 
cũng không còn ở đây. Các ngươi làm thế nào để hiểu Đức Sơn từ Đông sang Tây, từ Tây sang 
Đông? Hãy nói thử xem: Ý chỉ năm ở chỗ nào? 

Lão Hán Qui Sơn chẳng màng để ý đến Đức Sơn. Nếu một người nào khác không phải Qui 
Sơn có lẽ bị hắn hạ nhục một phen. Cứ nhìn xem tác gia Qui Sơn tương kiến hắn như thế nào! 
Sư chỉ ngồi yên nhìn sự vật đến rồi đi. Nếu không biết cân nhắc, ước lượng xem gió đến từ 
hướng nào thì Sư có lẽ không đạt được bản lĩnh như thế. 

Tuyết Đậu xen vào với trước ngữ: Khám phá rồi! Đúng là tương tự như một cây cột sắt. Và 
mọi người thường gọi những lời như thế là trước ngữ. Nhưng, câu này [Khám phá rồi! | hướng 
về hai mặt, mà lại không lưu lại hai mặt. Các ngươi làm thế nào để hiểu được câu nói »Khám 
phá rồi« của ông ta? Ông ta đã khám phá sự việc gì? Thử nói: Ông ta khám phá Đức Sơn, hay 
khám phá Qui Sơn? 

Khi ra đến cửa thì Đức Sơn thâm tâm lại muốn tìm hiểu sự việc đến nơi đến chốn, tự nhủ: Ta 
cũng không được quá vội. Sư cảm nhận nhu cầu trình xuất ngũ tạng tâm can trước Qui Sơn, 
bước vào một pháp chiến quyết liệt với ông ta. Và như thế, Sư lại đầy đủ uy nghĩ, bước vào 
tương kiến. Sau khi Qui Sơn ngồi, Đức Sơn đưa toạ cụ lên cao nói: Hoà thượng! Qui Sơn ra vẻ 
như muốn nắm phất tử, và Đức Sơn hét lên một tiếng: Hô! phất tay áo rồi đi ra ngoài. — Thật 
là kì đặc! 

Nhiều người nói rằng, Qui Sơn khiếp sợ Đức Sơn — nào có tương can gì đến sự việc? Qui Sơn 
cũng chẳng tỏ vẻ gì bối rối. Vì vậy [nên kinh Đại tập!] mới nói: Trí siêu việt loài cầm thì bắt 
được cầm; trí siêu việt loài thú thì bắt được thú; trí siêu việt loài người thì bắt được người. 
Nếu ai tu luyện và đạt được Thiền như thế thì tận đại địa, sâm la vạn tượng, thiên đường địa 
ngục, cây cỏ người thú nhất thời tấn công ông ta bằng một tiếng hét lớn — ông ấy cũng chăng 
quan tâm đến. Và nếu một người nào đó lật đổ thiền sàng, quát tháo xua tan đại chúng, ông 
ta cũng không quay đầu lại. Sự việc này cao vút như thiên, thâm hậu như địa. 

Nếu Qui Sơn không có bản lĩnh cắt đứt lưỡi người trong thiên hạ thì ngay lúc này rất khó trắc 
nghiệm hắn đây. Nếu không phải là thiện tri thức đứng đầu một nghìn năm trăm đệ tử thì 





1 © Đại tập kinh (s: mahasammipata-sutra), một bộ kinh tổng hợp tất cả những bài kinh của Đại chúng bộ (s: 
mahasanghika). 


64 


Kệ tụng 





đến nơi này khó mà thông suốt vô ngại được. Qui Sơn đã bàn tính kế hoạch trong doanh trại 
để quyết định chiến thắng từ khoảng cách xa một nghìn lí. j 

Sau khi rời pháp đường, Đức Sơn mang giầy cỏ rồi cất bước ra đi. Thử nói xem: Ông ta suy 
nghĩ gì lúc này? Ngươi nói thử xem: Đức Sơn thắng cuộc, hay bại cuộc? Phong cách đối xử của 
Qui Sơn như thế là thắng, là bại? 

Với trước ngữ »Khám phá rồi!« Tuyết Đậu trình bày công phu của mình. Sư nhìn thấu suốt 
cõi huyền diệu cùng cực của cổ nhân. Và Sư làm được như thế thì quả thật là kì đặc! 

Nột Đường? nói: Tuyết Đậu nói hai lần »Khám phá!« Sư đề xuất ba lời bình và chính qua đó 
mà Sư hiển bày ý nghĩa của công án, nhìn tương tự như một kẻ đứng bên cạnh phán đoán hai 
người nêu trên. 

Lão Hán [Qui Sơn] ung dung chờ đến tối, và chỉ lúc ấy mới hỏi thủ toạ: Kẻ đến lúc nãy giờ ở 
đâu? Thủ toà đáp: Ông ta rời pháp đường ngay lúc ấy, mang giầy cỏ rồi cất bước đi. Qui Sơn 
bảo: Ông ta sau này sẽ lên đỉnh cô phong, dựng am cỏ để rồi trên ấy mà mắng Phật mạ Tổ. 
Các ngươi thử nói xem: Ý chỉ của ông ấy ra sao? Lão Hán Qui Sơn chăng phải người hảo tâm. 
Đức Sơn sau này mắng Phật mạ Tổ, đánh gió tạt mưa; cứ vẫn như xưa, chăng bao giờ rời khỏi 
hang động của mình, bị lão Hán này nhìn thấu những kĩ xảo bình sinh của mình. Nhưng 
chính ngay đây, chúng ta có thể nói Qui Sơn thụ kí cho hắn hay không? Hay là chúng ta nên 
hiểu: Sư là một hồ lớn vây quanh hòn núi; là lí giải có thể gài bãy lũ chồn báo? Nếu suy ngẫm 
như thế thì vui thay, chăng liên hệ gì cả! 

Tuyết Đậu biết điểm tỉnh yếu của bản công án. Vì vậy Sư mới can đảm đưa ra lời phán đoán 
của mình: »Trên tuyết còn thêm sương.« Và như thế, Sư lần thứ ba nắm lấy sự việc lên tay để 
rồi trình bày đến mọi người. Nếu ngươi thấy được thì ta sẽ cho phép cùng Qui Sơn, Đức Sơn, 
Tuyết Đậu tham thiền. Nếu một người nào đó không thể được như thế thì việc tối kị cần phải 
tránh là vọng sinh tình giải. 


Kệ tụng 

hám phá lần đầu! 

Khám phá lần thứ hai! 
Trên tuuết còn thêm sương! Suút chút nữa rơi xuống uực thẳm. 
Phi kị tướng quân bị bắt giữ nơi kẻ địch 
Thoát ra hoàn toàn, at được như ông ta? 
Kẻ chạu thoát nhanh 
Kẻ chẳng buông tha 
Trên đỉnh cô phong ngồi trên cỏ 
Ái chà, một bài tụng nghèo nàn! 
— 3 # 
Xe Phi Zøt 


Nhất khám phá 
Nhị khám phá 
Tuyết thượng gia sương tằng hiểm đoạ 





2 Nột Đường (ñủ 32) là tên của một thiền viện, nơi Viên Ngộ từng giáo hoá trong một thời gian ngắn. Tên này đứng 
thay cho Viên Ngộ và dẫn đầu một câu nói của sư. Có lẽ đoạn văn này được những người sao chép gán vào bởi vì 
nó chẳng nói gì thêm, thậm chí chướng mắt. 
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Phi kị tướng quân nhập lỗ đình 
Tái đắc hoàn toàn năng kỉ cá? 
Cấp tẩu quá 

Bất phóng quá 

Cô phong đỉnh thượng thảo lí toạ 
Đốt! 


Trước ngữ về kệ tụng 


» Khám phá lần đầu!« — Lời còn văng vắng trong tai. — Qua lâu rồi! 

» Khám phá lần thứ hai!« —- Một công án chưa đủ hay sao mà lại thêm vào công án thứ hai? 
»Trên tuyết còn thêm sương! Suýt chút nữa rơi xuống vực thằm.« — Cả ba xuất trình diễn, 
không xuất nào giống xuất nào. — Rồi đi đến đâu bây giờ? 

»Phi kị tướng quân bị bắt giữ nơi kẻ địch.« - Nguy hiểm! - Chẳng cần nhọc công hạ thủ 
tướng quân đã bại trận. [Như Qui Sơn nhân nhượng khi Đức Sơn lạc vào sơn lâm của mình. ] 
— Nhưng cũng đã tan thân mất mệnh. 

»Thoát ra hoàn toàn, ai được như ông ta?« — Ông ta sống lại ngay trong cái chết. 

»Kẻ chạy thoát nhanh.« — Chẳng để ý gì cả, cứ nghĩ xung quanh không một ai! - Chẳng còn gì 
cả — ngay khi ngươi có thể để săñ ba mươi sáu chiến sách, và vận dụng thần thông thêm vào 
đó! 

»Kẻ chẳng buông tha.« — Lí lẽ có thể cảm hoá loài báo. — Ông ta xỏ mũi trâu. 

»Trên đỉnh cô phong ngồi trên cỏ.« — Các ngươi thấy đấy! Xỏ mũi người vẫn chưa phải là kì 
đặc! — Vì sao mọi người lại ngồi trong cỏ? 

»Ái chà, một bài tụng nghèo nàn!« — Hiểu chăng? Hai mũi kiếm chạm nhau. Họ xúm đôi 
xúm ba đi trên con đường cũ [Qui Sơn, Đức Sơn, và Tuyết Đậu]. — Kẻ thì hát, kẻ thì gõ nhịp. 
— Và giờ đây có một cuộc ấu đả! 


Bình xướng về kệ tụng 


Mỗi lần tụng một trong một trăm công án, Tuyết Đậu đều thắp hương cầu nguyện. Đó chính 
là lí do vì sao những bài tụng này được phổ biến ở đời. Sư thông thạo văn chương, có khả 
năng sáng rọi công án. Sư ngồi bệt xuống đất, hai chân tréo ngang, ấp ủ cho thật kĩ; và chỉ sau 
đó mới hạ bút. Vì sao? Bởi vì ›Rồng rắn dễ phân biệt, còn nạp tăng thì khó mà lừa họ.« Tuyết 
Đậu tham công án này cho đến khi thấu đắc. Sau đó hạ ba cú ở những nơi then chốt của nó và 
như thế, gom chúng lại thành một bài tụng. 

»Trên tuyết còn thêm sương! Suýt chút nữa rơi xuống vực thắm.« Như vậy thì hành động của 
Đức Sơn vừa qua có thể so sánh với ai? Độc duy tương tự Lí Quảng, một nhà thiện xạ thiên 
tính, được vua phong chức Phi kị tướng quân. Thâm nhập doanh trại của kẻ địch, ông ta bị 
Thiền Vu bắt giam. Ông bị thương và cột vào giữa hai con ngựa, buộc phải nằm yên dưới đất. 
Ông giả vờ chết, liếc nhìn bên cạnh thấy một rợ Hồ có ngựa tốt phi ngang qua, liền nhảy vọt 
lên xô hắn xuống ngựa, đoạt cung tên phi về phía Nam, đánh lui đám quân truy kích bằng 
cung tên và qua đó thoát nạn. Tuyết Đậu lấy đó làm ví dụ cho Đức Sơn, cho trường hợp Sư 
bước vào lần nữa tương kiến Qui Sơn, để rồi sau đó nhảy vọt lên và biến mất. 

Hãy nhìn cổ nhân [Qui Sơn], xem ông ta nhìn nhận, nói năng, hành động, xử sự! Chúng ta 
phải nói ngay: Một bậc anh linh! Sư có bản lĩnh giết người mà không chớp mắt; có thể khiến 
người thành Phật ngay tại chõ. Bởi vì ai đó có thể làm người khác trở thành Phật ngay lập tức, 
người ấy cũng có khả năng giết người mà cặp mắt chẳng hề động. Như vậy chính gọi là: Tự do 
tự tạt. 

Nhưng ngày nay lại có những hạng người, khi đụng đến một công án thì làm ra vẻ như nạp 
tăng có khí khái. Nhưng chỉ đâm vào nhè nhẹ một chút thôi, thì đã cong lưng lại, đùi vế xuôi 
ngang, rũ rượi thành bảy tám phần và vì vậy, mối kết cấu tương tục cũng chăng còn. 
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Vì vậy nên cổ nhân? mới nói: »Giữ mối tương tục mới thật là khó.« Hãy nhìn xem những 
người như Đức Sơn, Qui Sơn đứng vững trong ấy như thế nào. Chư vị mang một phong cách, 
kiến giải hoàn toàn không có một dấu tích nào của sự buông lỏng, gián đoạn. Và nếu phải 
phục hồi hoàn toàn tính tương tục thì các vị có biết bao nhiêu năng lực! »Kẻ chạy thoát 
nhanh.« Một tiếng Hô! và Đức Sơn đã biến đâu mất. Đúng là tương tự như trường hợp Lí 
Quảng bị bắt, bày mưu tính kế trốn thoát, với một mũi tên duy nhất đã hạ được vị tướng, 
thoát khỏi tù lao. Phong cách tụng xuất của Tuyết Đậu chứng tỏ rằng, Sư là một bậc thiện 
nghệ. Bởi vì Đức Sơn quay lưng rời pháp đường nên người ta quả quyết rằng, Sư là người 
thắng cuộc. Họ không biết là lão Hán [Qui Sơn] xưa nay có một cái gì đó trong thâm tâm 
không cho phép hắn [Đức Sơn | vượt mặt. 
Tuyết Đậu tụng tiếp: »Kẻ chẳng buông tha.« Bởi vì tối đến, Qui Sơn hỏi thủ toạ xem vị khách 
sáng đến giờ đang ở đâu. Thủ toà đáp: Ông ta rời pháp đường ngay, mang giầy cỏ và cất bước 
ra đi. Qui Sơn liền nói: Ông ta sau này sẽ lên đỉnh cô phong, dựng am cỏ để rồi từ trên ấy mà 
mắng Phật mạ Tổ. —- Làm sao mà người ta có thể hiểu được là Sư buông tha Đức Sơn ở đây? 
Quả thật là kì đặc! 
Và vì sao Tuyết Đậu lại tụng: »Trên đỉnh cô phong ngồi trên cỏ«? 
Sau đó, Sư lại thêm vào một tiếng quát. Các ngươi thử nói xem, sự việc này dẫn tới đâu? Cứ 
tham quán thêm ba mươi năm! 
Bình giảng 

Về lời thuù thị 
Chúng ta chỉ cần so sánh lời thuỳ thị này với hai lời của công án thứ hai và ba thì sẽ nhận ra 
ngay tính chất lưỡng diện tương tự trước đây của nó, một đặc tính bất khả khiếm khuyết cho 
kiện khang tâm thức, là chính cái mà chúng ta đã gọi là »sự việc hướng thượng« và »hướng 
hạ.« »Hãy hướng nhìn các vì sao, hãy chú trọng đến những nẻo đường«,4 câu nói này của 
Wilhelm Raabes trình bày từ tận đáy lòng của các vị Thiền sư. Cao lắm là chư vị chỉ nói thêm 
vào là chúng ta ngay lúc ấy không nên e dè quá, mà cởi mở tấm lòng toàn triệt, không còn 
nương tựa nơi nào để đón nhận hư không mênh mông, bản tính đích thật của chúng ta, để rồi 
sau đó quay về nắm bắt thế giới hiện hữu vô vị vô nghĩa này một cách mạnh bạo, như thời 
thế, khoảnh khác đòi hỏi. 
Như vậy thì: Khi mặt trời đứng cao — ở miền Nam Trung Hoa thì đã gần đỉnh điểm —, người 
ta chăng còn xác định được phương hướng. Và lúc này chính là chỗ »Trống rỗng« của Bồ-đề 
Đạt-ma, »Cõi minh bạch« của Triệu Châu và »Đại dụng hiện tiền, chằng hệ thuộc vào quĩ 
phạm phép tắc nào« của Mã Đại sư trong bản công án vừa qua. 
Nhưng người nào đã đi trên con đường hướng thượng cũng phải quay về hướng đối nghịch. 
Nếu không thì nhịp đập của cuộc sống tâm linh sẽ đứng yên. Cố chấp ở nơi nhất vị, nơi mà tất 
cả những điểm cá biệt đều được hoà đồng, chẳng còn những sự việc biệt lập, chẳng còn ta còn 
người cũng tai hại như trạng thái sa lạc vào thế giới hiện hữu. Chính ngay đức Phật sau khi 
thành đạo đã xem tiếng nói âm thầm khuyên ngài nên an trú vĩnh cửu trong cõi tĩnh mịch, 
nhập niết-bàn ngay lúc ấy là lời cám dỗ của ma vương, đã quay trở về nỗi khổ của chúng sinh, 
mang ánh sáng mà ngài đã tìm được để truyền trao cho họ, và với hành động này, ngài đã 
bước vào phạm vi của qui luật nhân quả, thừa nhận qui luật của thời gian và không gian. Ngài 
xem hành động cứu độ chúng sinh của mình như hành động của một vị y sĩ, đối trị mỗi 
trường hợp đúng thời điểm, trao truyền dược liệu phù hợp với căn bệnh đang hiện hành. 
Sự cố gắng cứu độ chúng sinh của đức Phật và các vị Đại sư sau ngài cũng đều được xác định 
bởi sự luân chuyển liên tục của tâm thức giữa hai thái cực, hướng thượng và hướng hạ. Và sự 
kiện này còn tùy thuộc vào cá tính của những vị đệ tử. Phần lớn những người đến tham học 
đều bám vào thế gian, tự ngã, bám vào trí phân biệt và những cặp đối đãi, yêu ghét — ngắn 
gọn: bám chặt vào những hiện hữu đa dạng. Chính vì vậy họ phải được lay chuyển để hướng 
cặp mắt về phía trên. Thế nên, vị Thiền sư dạy một người ôm ấp những kiến giải như thế với 





3 Cổ nhân ở đây chính là Động Sơn Lương Giới (ïh{ lị R fẨŸ), thầy của Tào Sơn Bản Tịch, được nhắc đến trong bài 
kệ ở công án thứ hai. 
4 e Nguyên văn: »Blick' auf zu den Sternen, hab' acht auf die Gassen.« 
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một bàn tay cứng rắn, không thả lỏng, chiếm đoạt tất cả những gì mà hắn có thể nương tựa 
vào, xé tan, tháo tung, ngay cả tấm đệm sùng tín êm ấm của hắn. Cách giáo hoá mạnh bạo 
này chính là cái được bản công án đây gọi là »giữ chặt«.5 Ai theo đuổi con đường hướng 
thượng phải »giữ chặt«, »chiếm đoạt«, bóp chặt và giết hết tất cả những cảm xúc của tự ngã 
và ý thức phân biệt của nó. Ông ta thô bạo, không chấp nhận thoả hiệp, ô ông ấy ngồi - nói 
phóng đại một ít - trên đỉnh cô phong siêu việt mọi túp lều nhân thế, và nín lặng, bởi vì 
những gì ông ta muốn chỉ đến không thể nào đạt được qua ngôn ngữ. 

Nhưng cũng có những người khác đến với những câu hỏi nan giải của họ, những vị tăng đã 
tiến xa trong quá trình tu luyện đoạn niệm, từ khước thế gian để rồi bám chặt vào đó. Họ 
không biết rằng, chính họ đang bị vây phủ bởi những kiến giải cuồng điên — không cần biết 
đến trường hợp họ đã đạt thánh quả gì —, vẫn còn vướng vào những sự việc vô nghĩa, vẫn còn 
phải ăn uống, thức ngủ như những người khác. Kiến giải cố chấp cũng có thể dẫn đến nhiễm 
độc, dẫn đến cái chết của cuộc sống tâm linh. Những người như thế phải được những vị Thiền 
sư dạy đõ, xoay về những sự việc hướng hạ, và để làm được như thế thì vị thầy này cũng phải 
vững tin đi trên con đường này. Ông ta phải sống cùng nhịp điệu với thế giới hiện hữu, phải 
giáo hoá mỗi đệ tử tùy theo căn cơ, phải để ý đến thời tiết nhân duyên, độ lượng, cẩn thận, 
phải nói là lo lắng cho chúng đệ tử với một »Lão bà tâm.« Khi dạy chúng thì ông ta không tiếc 
lời, hào phóng, tự nhiên, ngắn gọn: ông ta có những hành động đối nghịch những gì mà 
chúng ta đã thấy trên con đường hướng thượng. Thay vì »giữ chặt« thì ông ta »tung hoành tự 
do«, từ đỉnh cô phong bước xuống, sa vào đám »cỏ« để trò chuyện với người. 

Nhưng chúng ta không được hiểu sự đối nghịch của hướng thượng và hướng hạ, »g1ữ chặt« và 
»tung hoành tự do« là một cái gì đó, là một qui luật cố định. Trong cuộc sống hằng ngày như 
nó đích thật là, những sợi tơ nối đầu đều biến chuyển rất nhanh giữa hai thái cực, người ta 
không thể nào nắm lấy một giềng mối riêng biệt và quả quyết rằng, chính nó dẫn dắt về 
hướng này hoặc hướng nọ. Ngay trong một khoảnh khắc mà tính tình khắt khe nghiêm nghị 
của vị thầy có thể trở thành nhân nhượng, khoan dung, và khi ông ta có vẻ như để mình sa 
vào đám cỏ cùng người thương lượng thì chính lúc này đây, ông ấy nhấc bổng cao vút, lôi 
cuốn những người khác đi theo. 

Tính chất lưỡng diện này không phải chỉ là một phương tiện giáo hoá, chỉ là phương pháp. Nó 
lập cơ sở chính ngay trên chân lí, là một sự tiết lộ của mối kết cấu huyền diệu giữa cái Nhất 
thể một bên, và hiện hữu đa dạng ở một bên. Ai đã được ôm ấp bởi nhất thể thì không còn 
những gì cá biệt, không còn những chúng sinh biệt lập đối với ông ta, ngay cả cái chân lí tuyệt 
đối. Đối với ông ta thì, như một ẩn dụ nổi tiếng trình bày, một ông Phật vĩ đại tương tự như 
một cọng cỏ bé tí. Nhưng sau đó thì ông ấy sẽ hướng cặp mắt nhìn xuống, và sẽ tìm thấy trong 
mỗi cọng cỏ nhỏ bé tất cả những trí huệ, vinh hoa của Phật-đà trường cửu. 

Mối quan hệ bất khả phân li giữa hai chiều hướng trong tâm thức chính là điểm được trình 
bày trong lời thuỳ thị của Viên Ngộ, và chính nó được trình bày trong bản công án qua hai 
nhân vật điển hình khác tuổi. Để có thể hiểu rõ bản công án này thì trước hết, chúng ta phải 
tìm hiểu hai nhân vật ở đây cũng như lai lịch của họ. 


Qui Sơn, môn đệ của Bách Trượng 


Kẻ cao tuổi hơn trong công án này là Qui Sơn, trong thời điểm hội ngộ trên đã ở đỉnh cao của 
cuộc đời hoằng hoá. Sinh năm 771 tại tỉnh Phúc Kiến, không xa thành phố cảng Phúc Châu, 
Sư xuống tóc xuất gia vào năm hai mươi tuổi, một vài năm sau đó thụ giới và mang pháp 
danh Linh Hựu, nghĩa là »phù hộ linh ứng«. Sư được hướng dẫn vào giới luật của tăng-già 
qua một Luật sư rồi sau đó đến dãy núi Thiên Thai, trung tâm Phật học danh tiếng nhất thời 
bấy giờ tại tỉnh Chiết Giang, để rồi chú tâm nghiên cứu các bộ đại luận về giáo lí Duy thức của 
hai vị Đại luận sư Ấn Độ Thế Thân và Vô Trước cũng như những bài chú giải của các cao tăng 
Trung Quốc thời bấy giờ. Trong thời gian này, Sư cũng gặp hai vị »Cuồng thánh« Hàn Sơn và 
Thập Đắc - lúc này đang tung hoành trên dãy Thiên Thai, gợi cảm hứng cho rất nhiều thi và 
hoạ sĩ cũng như những trứ tác nghệ thuật thấm nhuần vị thiền sau này. Chúng ta không rố là 
hai dị nhân chế nhạo học thức này gây ấn tượng gì đến vị tăng Linh Hựu, nhưng trong mọi 
trường hợp, Sư không lưu lại lâu nơi này. Chỉ sau ba năm tại đây (có lẽ vào năm 796), Sư 
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quyết định tham vấn một vị Thiền sư. Mặc dù vị Thiền sư nổi danh bấy giờ là Mã Đại sư đã 
mất trước đây mười năm, nhưng vị môn đệ xuất sắc nhất của ngài đang dự định kiến lập một 
thiền viện to lớn tại tỉnh Giang Tây, trên một ngọn núi hoang vắng nhằm đáp ứng nhu cầu 
của thiền sinh thời bấy giờ. Sư đến yết kiến và hỗ trợ vị thầy rất đắc lực bởi vì ông ta ngày 
ngày đều lao động cùng với tăng chúng. Nguyên tắc của vị thầy này là »›Một ngày không làm — 
một ngày không ăn« và ông ta giữ vững lập trường này cho đến lúc cao tuổi. 

Ngọn núi mà họ khai hoang lúc bấy giờ mang tên của một vách đá cao ngất, »NÑúi cao một 
trăm trượng«, theo chữ Hán là Bách Trượng sơn, và vị thầy này sau cũng được gọi theo tên 
ngọn núi là Bách Trượng.° Trong tất cả những vị đệ tử của Mã đại sư thì Bách Trượng là 
người thừa hưởng tài năng của tôn sư nhiều nhất và Sư cũng chính là người mà Viên Ngộ đã 
trích dẫn trong kệ tụng của công án thứ hai: » Tất cả ngữ ngôn, sơn hà đại địa, mỗi mỗi sự vật 
đều quay trở về chính mình cả.« Dẫn dắt đệ tử đến sự hiểu biết này qua một phong cách riêng 
chính là cú sở trường của Bách Trượng. Nơi thiền tăng Linh Hựu, Sư trắc nghiệm bằng cách 
lấy lửa làm ẩn dụ. Một lần nọ, Bách Trượng hỏi Sư: »NÑgươi đem được lửa đến chăng?« Sư 
thưa: »Ðem được.« Bách Trượng hỏi tiếp: »Lửa đâu?« Sư cầm một nhánh cây làm vẻ thổi lửa 
(như muốn nói: Trong củi đã có lửa, ta chỉ cần thổi mạnh). Bách Trượng gạt phắt qua và bảo: 
»Như sâu đục vỏ cây. Nhìn thì như chữ nhưng chẳng có nghĩa gì!« (Sư muốn nói: câu trả lời 
này không xuất phát từ đáy lòng, còn do học mà đạt được.) Hôm khác, Sư vừa đứng hầu, Bách 
Trượng liền hỏi: »Ai?« Sư thưa: »Con, Linh Hựu!« Bách Trượng bảo: »Ngươi vạch trong lò 
xem có lửa chăng?« Sư vạch ra thưa: »Không có lửa.« Bách Trượng đứng dậy, đến vạch sâu 
trong lò được chút lửa, đưa lên chỉ Sư bảo: »Ngươi bảo không, cái này là gì!« Sư nghe vậy 
hoát nhiên đại ngộ. Bách Trượng bảo: »Đây là con đường rẽ tạm thời. Kinh nói ›Muốn thấy 
Phật tính phải quán thời tiết nhân duyên, thời tiết đã đến như mê chợt ngộ, như quên rồi nhớ 
lại, mới biết tĩnh vật của mình không từ bên ngoài được.‹ Cho nên Tổ sư bảo ›Ngộ rồi đồng 
chưa ngộ, không tâm cũng không pháp.‹ Chỉ là không tâm hư vọng phàm thánh. Xưa nay tâm 
pháp nguyên tự đầy đủ. Nay ngươi đã vậy, tự khéo gìn giữ!« 

Linh Hựu còn lưu lại nhiều năm nơi Bách Trượng, đảm đương chức vụ điển toạ, lo lắng về 
miếng ăn chỗ ngủ cho chư tăng. Sau, vào khoảng 812, Bách Trượng biết được qua một vị du 
tăng ở tỉnh Hồ Nam láng giềng có một rặng núi chưa có người khai hoang; nơi đây, thiền tăng 
chăm chỉ có thể tự vun xới, lao động kiến lập một thiền viện và nuôi dưỡng nhiều chúng tăng. 
Vì lo cho tương lai của môn đệ nên Bách Trượng rất vui mừng về thông tin này. Sư trắc 
nghiệm những môn đệ giỏi nhất của mình, tìm thấy đức tính cương nghị và trầm lặng cần 
thiết cho việc khai sơn lập tự nơi Linh Hựu và ra lệnh vị này đến núi Qui kiến lập một thiền 
viện, tạo một trung tâm mới của Thiền tông ở tỉnh Hồ Nam. 

Trong giai đoạn tiền phong và kiến lập thì phong cách trầm tĩnh, nhưng dũng mãnh của Qui 
Sơn? được phát huy toàn vẹn. Ban đầu, Sư »chỉ ăn hạt dẻ và sống cùng với khi vượn«. Sau đó, 
các nông dân xung quanh giúp Sư dựng một am nhỏ tại thung lũng, và với sự giúp đỡ của một 
vị quan tại thủ phủ Trường Sa, am nhỏ này trở thành một thiền viện to lớn. Không bao lâu 
học chúng qui tụ tấp nập để nghiêm túc tham học với Sư và suốt nhiều năm liền, học chúng 
lúc nào cũng không dưới một nghìn người. Vào năm 845, qua sự thôi thúc của các trào lưu 
ngoại đạo khác, vương triều sắc lệnh buộc tất cả tăng chúng phải hoàn tục, trở về quê hương 
— hơn 4o.ooo ngôi chùa bị bỏ hoang —, và đại chúng tại Qui sơn cũng không thoát khỏi số 
mệnh này. Nhưng sau hai năm, khi sắc lệnh tai hại này được thu hồi lại thì Qui Sơn chính là 
người đầu tiên đứng ra tụ hội chúng và pháp nạn cũng như những diễn biến vừa nêu trên 
chính là lí do vì sao Phật giáo Trung Hoa trong thời gian sau hầu như chỉ được đại diện qua 
Thiền tông, các vị Thiền sư chính là những người giương cao ngọn cờ Phật giáo. Sư giáo hoá 
hơn bốn mươi năm liền tại núi Qui cho đến lúc nhắm mắt vào năm 833. Ngoài bản công án 
này ra còn hai bản 24 và 7o nhắc đến Sư; Tuyết Đậu đã sử dụng một lời nói của một vị đệ tử 
của Sư trong bài tụng công án thứ hai là Hương Nghiêm Trí Nhàn; công án 34 và 68 sẽ nhắc 
đến môn đệ xuất sắc nhất là Ngưỡng Sơn Huệ Tịch. Trong những thế hệ sau thì Qui Sơn và 
Ngưỡng Sơn được xem là Khai tổ của một dòng thiền, được gọi là Qui Ngưỡng tông. 
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Đức Sơn, môn đệ của Long Đàm 


Công việc cực nhọc trong quá trình khai sơn có lẽ nằm sau Qui Sơn đã lâu, Sư bây giờ là vị trụ 
trì đứng đầu một thiền viện được quản lí chặt chẽ — chính lúc này xảy ra cuộc hội ngộ với Đức 
Sơn, lúc đó vẫn còn là một du tăng hồn nhiên, dũng mãnh như công án này tường thuật lại. 
Sư sinh năm 78o (cũng có thể 782?) miền Bắc tỉnh Tứ Xuyên, tức là sâu trong nội địa Trung 
Hoa, trong một gia đình họ Chu, tương tự như vương triều nổi danh đã đóng dấu ấn riêng của 
mình cho nhiều thế hệ sau trên đất nước này. Sư xuất gia sớm, thụ giới cụ túc năm lên hai 
mươi và nhận được pháp danh tiêu biểu cho tính chuyên cần tỉnh tiến của mình là Tuyên 
Giám, »Tấm gương tuyên thuyết Phật pháp«. Sau đó, Sư dốc lòng nghiên cứu các bộ kinh, 
luật, luận. Trong đó thì đặc biệt thu hút Sư chính là những bài luận xử lí »trí huệ đưa người 
sang bờ bên kia«, cũng được gọi là Bát-nhã ba-la-mật-đa, nghĩa là một loại trí huệ không thể 
thâm nhập qua suy nghĩ phân tích, một loại trí siêu việt cặp đối đãi thị phi. Trong những bài 
kinh luận này thì bài kinh nổi danh Kim cương bát-nhã ba-la-rmmật-đa được Sư chú trọng hơn 
hết, một bộ kinh gây cảm hứng đến Sư rất nhiều, bởi vì nó miêu hoạ rõ ràng và triệt để phong 
thái từ khước mọi hí luận, mọi danh cú, mọi khái niệm. Với sự trợ giúp của một bài chú giải 
của thế kỉ thứ tám,8 Sư nghiên cứu bộ kinh Kữn cương và với thời gian, được xem là người có 
thẩm quyền bậc nhất trong việc thuyết giảng kinh này. Chính vì vậy mà trong quần chúng 
không thiếu tính khôi hài trên đất Trung Hoa, Sư lúc nào cũng được gọi là »Chu Kim Cương«. 
Trong thế giới được miêu hoạ trong kinh này chỉ có rất ít những câu có thể gợi khái niệm đến 
người đọc. Bởi vì, những gì một thế nhân có thể thiết tưởng luôn luôn là hữu vi, được kết cấu 
và vì thế vô nghĩa; cho nên, nếu diễn dẫn những mối suy nghĩ này tiền hậu nhất trí thì cuối 
cùng, chúng cũng phải được xoay về chính Phật pháp — trong trường hợp Phật pháp được 
trình bày qua ngôn ngữ văn tự. »NÑgươi nghĩ như thế nào«, Thế Tôn hỏi Tôn giả Tu-bồ-đề 
trong kinh này, »Có một pháp nào đó (nghĩa là: một vật, một cái gì đó có thể dẫn khởi một 
khái niệm) từng được Như Lai chứng đắc, gọi là ›Vô thượng chính đảng chính giác‹ hoặc 
truyền dạy đến các ngươi hay không?« Tu-bồ-đề thưa: »Bạch Thế Tôn, như con hiểu thì 
không có một pháp nào được Như Lai chứng đắc, gọi là ›Vô thượng chính đăng chính giác‹ 
hoặc truyền dạy đến chúng đệ tử. Vì sao? Vì pháp mà Như Lai chứng đắc, gọi là ›Vô thượng 
chính đảng chính giác‹ và truyền dạy không thể diễn bày, không thể nắm bắt được. Thánh 
nhân an trú trong vô vi.« (Xem Max Walleser, ›Prajñaparamita‹, 1914; Helmut von 
Glasenapp, ›Der Pfad zur Erleuchtung‹, 1956, trang 163; ›Sacred Books of the East‹, Vol. 
XLIX, 1984, trang 118.) - 
Chúng ta chỉ cần suy nghĩ chút ít về những câu được trình bày vi tế theo phong cách Ấn Độ 
này thì sẽ cảm nhận được một sự tôn nghiêm tự hiển bày, một sự tôn nghiêm không nương 
tựa, hoàn toàn không nương tựa vào đâu cả, tự lập tự chủ° với trọn vẹn ý nghĩa. Và quả như 
vậy: Trong trường hợp thoát khỏi những hiểu lầm, nó chính là cảm giác căn bản khi thành 
tựu Phật quả; nó là giải thưởng mà người có thể đạt được khi đã buông xả toàn vẹn, là vương 
miện chờ đợi những tâm thức tỉnh anh chuyên chú vào sự việc hướng thượng. Tuy vậy, rất ít 
ai có thể đạt được nó trong một cuộc sống. Nhưng, từ kiếp này sang kiếp khác, hành giả vẫn 
có thể tiến triển trên con đường tu học; và nếu nó kéo dài muôn kiếp vạn kiếp thì kết quả cuối 
cùng vẫn là một sự kiện chắc chắn. Đó chính là động cơ thôi thúc trong lồng ngực của vị tăng 
trẻ họ Chu, khiến ông ta đi từ nơi này đến nơi khác thuyết pháp, khiến lời nói của ông ta trở 
nên hùng hồn, tràn đầy năng lực. l 

Nhưng sau đó thì một thông tin từ miền Nam làm Sư bất an. Ơ miền hạ lưu sông Dương Tử có 
nhiều Thiền tăng mới xuất hiện, bài xích con đường tu học thành tựu Phật quả qua từng cấp 
bậc, đề xuất một quả quyết không thể nào có là mỗi người, ngay lập tức, trong khoảnh khắc — 
có thể nói là siêu thời gian —, trở thành một vị Phật. Việc một tà giáo có thể thịnh hành như 
vậy không để vị tăng trẻ cương nghị này ngồi yên, và sau một quyết định nhanh chóng, Sư 
hành cước xuôi dòng Dương Tử để ruồng đuổi bọn tà ma cho đến tận hang sư tử, quyết chí hạ 
thủ chúng qua những cuộc tranh luận sôi nổi. 








8 Tác giả của bài sớ sao này là Hoà thượng Đạo Nhân ở chùa Thanh Long, Trường An (Tf šẼ ìl 8; j: seiruö dõi). 
Dưới thời Huyền Tông (713-756), sư cũng đại diện Phật giáo chống lại những cuộc công kích, phản bác của Đạo 
gia. 

9 ©g: Souuerärmitat; 
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Mục đích kế đến của Sư là thành phố Lễ Châu (cũng gọi là Lễ Dương) ở tỉnh Hồ Nam, phía 
Tây bác của hồ Động Đình (cũng là nơi mà ba trăm năm sau Viên Ngộ trình bày Bách tắc 
tụng cổ của Tuyết Đậu, các đệ tử ghi chép lại tại viện Linh Tuyền, thiền thất Bích Nham). 
Trước khi vào Lễ Châu thì Chu Kim Cương đi ngang qua một quán nước, trong ấy một bà lão 
làm bánh chiên tẩm mè mời khách qua lại. Sư đặt gánh xuống và yêu cầu bà lão, như câu nói 
thông dụng tại Trung Hoa đến bây giờ, một »Điểm tâm« hoặc, như chúng ta thường nói, một 
chút gì đó làm tươi tỉnh tâm hồn.!° Bà lão hỏi xem vị tăng này mang gì trong gánh. Thanh 
Long sớ sao chú giải kinh Kim cương là câu trả lời. A; như thế thì tôi có một câu hỏi. Nếu trả 
lời được thì tôi bố thí bánh chiên để điểm tâm, còn không thì phải đi nơi khác. Đức Sơn, rất 
tự tin, liền bảo: Cứ hỏi! Và bà lão liền hỏi: Kinh Kim cương có nói: »Tâm quá khứ (nghĩa là 
một sự việc nào đó đã chiếm giữ tâm trong quá khứ) không thể nắm bắt; tâm vị lai không thể 
nào nắm bắt, tâm hiện tại không thể nào nắm bắt.«1 Như vậy thì Thượng toạ muốn điểm cái 
tâm nào đây? Đức Sơn cứng họng không biết nói sao. Niềm hãnh diện về học thức uyên bác 
tan biến. Giờ đây, Sư ngoan ngoãn nghe lời khuyên của bà lão, tham vấn một vị Thiền sư với 
pháp danh Sùng Tín tại Lễ Châu, thiền viện Long Đàm và vì vậy cũng được gọi theo nơi 
hoằng hoá là Long Đàm Sùng Tín. Như trường hợp phải tìm hiểu thầy Bách Trượng để có thể 
biết rõ đệ tử Qui Sơn, giờ đây chúng ta nên chú tâm vào Long Đàm! và những diễn biến thời 
niên thiếu của Sư để có thể hiểu được thái độ, phong cách của Đức Sơn sau này. 

Sư là một đứa con nhà nghèo, sinh trưởng trong một gia đình bán bánh tại thành phố Kinh 
Châu bên cạnh sông Dương Tử. Bên cạnh nhà là Thiền viện Thiên Hoàng, nơi Thiền sư Đạo 
Ngộ3® trụ trì. VỊ này là đệ tử đắc pháp của Thạch Đầu, một vị Thiền sư trứ danh hoằng hoá 
cùng thời với Mã đại sư. Sư mỗi ngày nghe lời cha mẹ mang bánh đến cúng dường vị này. Và 
mỗi lần như vậy, Đạo Ngộ lại cầm một miếng bánh đưa Sư và bảo: Cái gì ngươi mang đến 
phải trở lại; ta tặng ngươi bánh này. Và sự việc này cứ lặp lại mỗi ngày, đến lúc Sư trưởng 
thành, một ngày nọ hỏi: Vì sao Hoà thượng cứ đưa trả bánh trong khi chính thân phụ con làm 
bánh mang đến cúng dường? Đạo Ngộ liền đáp: Có gì đâu, ta chỉ đưa ngươi những gì của 
ngươi; ngươi chẳng cần phải bận tâm. Và việc này cứ diễn biến như thế năm này tháng nọ, 
cho đến lúc đồng tử nọ xin xuất gia thụ giới một cách rất tự nhiên. Đạo Ngộ ưng chịu ngay và 
đặt pháp danh cho Sư trong một buổi lễ với những câu sau: Trước đây ngươi đã trau đồi đức 
tính tôn sùng qua hành động cúng dường mỗi ngày, giờ đây lại đến tham học nơi đây với 
niềm tin vào Phật pháp; Sùng Tín sẽ là pháp danh của ngươi. VỊ sa-di mới này giờ đây hầu hạ, 
tuân thủ nghiêm túc tất cả giới luật, lời dạy của Đạo Ngộ. Chỉ có một việc Sư không hiểu là vì 
sao Đạo Ngộ không bao giờ chỉ bảo mình về điểm tối thượng, những việc quan trọng bậc nhất 
dành cho mỗi tâm hồn; và vì vậy, một ngày nọ, Sư can đảm trình bày thắc mắc của mình 
trước vị thầy. Đạo Ngô bảo: Ngươi nghĩ sao mà nói như vậy? Từ lúc nhập viện đến bây giờ ta 
lúc nào cũng chỉ dạy ngươi. Ngươi dâng trà thì ta vì ngươi tiếp lấy; nếu mang cơm đến thì ta 
vì ngươi ngồi xuống mà ăn; và khi ngươi chắp tay chào (một cách chào hỏi của người Ấn) thì 
ta vì ngươi gật đầu. Có điểm tâm yếu nào ta không dạy ngươi đâu? VỊ tăng trẻ cúi đầu, im lặng 
suy nghĩ lâu. Cuối cùng, Đạo Ngộ nghiêm nghị bảo: Chỗ nào có gì để nhìn thì hãy nhìn cho kĩ! 
Suy nghĩ dài lâu là sai. Ngay lúc này Sư tỉnh ngộ, hỏi thêm: Làm sao gìn giữ? Đạo Ngô bảo: 
Ngươi cứ mặc tính tiêu dao, tùy duyên phóng khoáng, chỉ trút hết tâm phàm, chớ có ôm ấp 
thánh giải nào khác! 

Nhìn rõ và nắm bắt thời cơ không cần đến ngôn ngữ lí thuyết, cứ trực nhận sự việc, đó chính 
là Thiền mà Long Đàm đã nhận được từ Đạo Ngộ và cũng giữ vững sau khi trụ trì tại Long 
Đàm, Lễ Dương. Đó là một phong cách hoàn toàn khác hắn phương pháp của »tấm gương 
thuyết pháp«, Tuyên Giám, một ngày nọ được bà lão tiếp trà chỉ đến tham học. Điểm tương 
phản đã biểu hiện rõ ràng ngay lúc đầu. Long Đàm chẳng bước ra đón chào kẻ mới đến, mà 
chỉ im lặng ngồi sau tấm bình phong. Đức Sơn nói đùa một cách châm chọc: Nghe danh Long 
Đàm đã lâu, nay ghé đến thì Đàm chẳng thấy, mà Long cũng chăng hiện. Và từ phía sau chỉ 
vọng ra những câu rất bình thản: Chính ngươi đang ở ngay trong Long Đàm. Đức Sơn ngồi 





10 © Nguyên văn: »eine Seelenstärkung«. 

1! Quá khứ, vị lai, hiện tại — đây chính là cách phân chia lô-gic, tỉnh tế hơn của bản kinh. Trong bài tường thuật 
của Viên Ngộ thì nó trở thành cách gọi phổ biến, nhưng lại thô hơn. 

12 [ong Đàm Sùng Tín (lE # *š fš; j: rụufa soshin; tk. 8/o), xem đồ biểu III A, 1o. 

13 Thiên Hoàng Đạo Ngộ (% 5 ï# †l; j: tennö dögo, 738-8o7), xem đồ biểu III A, ọ. 
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đợi, đến tối mới rút hết can đảm bước vào thất Long Đàm để trình bày những nghi vấn của 
mình. Cuộc đàm thoại này kéo dài, cuối cùng Long Đàm mời vị khách ham nói này trở về nhà 
khách. Đức Sơn bước ra ngoài nhưng không thấy gì cả trong đêm tối, phải bước vào lần nữa 
xin đèn. Long Đàm cầm một cây đèn cầy, đốt lên và trao cho Sư. Sư giơ tay cầm lấy đèn thì 
Long Đàm bỗng nhiên thổi tắt. Ngay lúc đó thì những móc xích tư duy phân biệt trong Đức 
Sơn bị phá tan, tất cả những gì trong thâm tâm trở nên mênh mông vô ngại. Sư quì xuống lễ 
bái. Long Đàm hỏi: Ngươi lễ bái gì vậy? Sư chỉ trả lời: Từ nay trở đi con không còn nghi ngờ 
những lời của chư Hoà thượng trong thiên hạ. Sư được Long Đàm nhận làm đệ tử, và sự việc 
Sư mang bộ sớ sao quí nhất của mình hoả thiêu như thế nào thì chúng ta đã đọc trong lời 
bình của Viên Ngộ. 
Không lâu sau, Long Đàm khuyên Sư hành cước, tham vấn nhiều vị Thiền sư khác để trau dồi 
kinh nghiệm. Đức Sơn trở thành một du tăng hoặc gọi theo chữ Hán là một Vân thuỷ, nghĩa 
là »Mây nước«. Một Vân thuỷ mặc dù phải mang y phục, sống và thực hiện nghi lễ theo qui 
luật đã định, nhưng đi lại tự do như mây nước, có thể xin tạm trú một đêm không hơn trong 
một thiền viện. 
Từ Lễ Dương nằm hướng Tây bắc hồ Động Đình cho đến Qui sơn, nằm phía Nam hồ này chỉ 
cần vài ngày đường bộ và vì vậy, nơi này chính là mục đích kế đến của vị du tăng. Sư đã trải 
qua một cuộc chuyển biến nội tâm; đã thất bại với tài năng hùng biện của mình. Và tương tự 
như một nguồn nước bị che lấp, sau khi được khai thông càng tuôn trào mãnh liệt, cũng như 
thế, cái »bất khả đắc« — nội dung chính của kinh Km cương, trong những cuộc đàm thoại 
dai dằng —, nó bỗng nhiên bùng nổ trong tâm Sư với toàn phần năng lực, khiến Sư mất cảm 
giác dành cho tất cả những gì xung quanh, gần như điếc đối với ngôn từ, mù quáng đối với 
những hiện tượng. Và với tư thái này, Sư đến núi Đại Qui, nơi một vị Thiền sư lớn hơn (ít 
nhất) chín tuổi đang cai quản trên dưới vài trăm người, giảng dạy họ hằng ngày cũng như 
kiên nhãn lưu tâm đến những vấn đề, những nỗi âu lo của mỗi đệ tử. Hai thái cực đối đầu 
nhau, và công án sau trình bày những gì xảy ra. 

Về bản công án 
Công án này đưa ra một kịch bản ba đoạn. Và về mỗi đoạn thì Tuyết Đậu, người tường thuật, 
đưa ra một lời bình luận ngắn gọn. Và Viên Ngộ, nhà bình luận lại rất thú vị khi theo dõi mỗi 
cử chỉ, hành động nhỏ của các nhân vật để rồi thêm vào trước ngữ của mình, lúc thì tán 
dương, lúc chê bai, lúc nghiêm nghị, và cũng có lúc phúng thích. 
Như vậy thì Đức Sơn, lúc này vẫn còn là một »Tuyên Giám« trên đường hành cước, sau một 
đoạn đường dài đến thiền viện nằm trên núi Qui. Trên đường đi thì ngoài cảm giác Phật quả 
siêu việt chăng còn gì khác chiếm giữ tâm Sư. Mù đối với tất cả những sự việc xung quanh, Sư 
bước qua sơn môn, không nghĩ gì đến việc tháo cất hành lí, trình diện trước cửa để xin tá túc 
qua đêm, mà chỉ đi thẳng vào cuối sân nơi pháp đường để rồi bước thẳng vào trong ấy. Có lẽ 
Sư cũng tự không biết mình tìm gì ở nơi này, không biết vì sao lại đến nơi này; bởi vì sự việc 
Sư tìm, thúc đẩy Sư — nó ở khắp nơi, mà cũng chẳng ở nơi nào, chăng lệ thuộc vào nơi nào. 
Chỉ vì tuân theo lời khuyên của Long Đàm, chỉ vì tuân thủ những gì giới luật qui định nên Sư 
mới để mình trôi dạt đến Qui Sơn như mây nước. Và như thế, sư bước vào cửa bên Đông của 
pháp đường, nơi Qui Sơn đang ngồi phía Bắc hướng về đại chúng giảng dạy, nơi hàng nghìn 
người đang lắng nghe thuyết pháp và giờ đây, tất cả đều hướng về thiền khách xa lạ với 
những cặp mắt đầy nghi vấn. Thế nhưng, người khách lạ chẳng cảm thấy khó chịu. Cứ như là 
chỉ có một mình mình trên đời, sư đi xuyên qua pháp đường. Có thể là sư thấy vị trụ trì ngồi 
trên ghế, nhưng không tỏ vẻ gì muốn đến gần ông ta. Một sự việc nào đó ngăn cản sư đến gần; 
ông ta chắc không phải là một tâm thức hướng thượng hoàn toàn để mình có thể hiểu nhau; 
trong pháp đường này chẳng có gì có thể giúp ích mình cả. Và như vậy, sư quay đầu, hét lên: 
vôi! vô! rồi đi vê hướng cửa. Một tâm thức độc duy hướng thượng như sư chẳng đánh mất gì cả 
ở Qui Sơn. 
Về giai đoạn thứ nhất của kịch bản này Tuyết Đậu đã đưa ra trước ngữ: Khám phá rồi! Sư có 
dụng ý gì với lời bình này? Aï khám phá ai ở đây? Chúng ta có thể nghĩ đến tất cả những 
trường hợp khả hữu. Trước hết thì chắc chắn Qui Sơn là người biết rõ kẻ mới xâm nhập cũng 
như những diễn biến nội tâm của hắn. Nhưng Đức Sơn cũng đã nhận xét đúng, nhìn theo 
quan điểm của mình. Và Tuyết Đậu bây giờ cũng đã khám phá cả hai: Khi nói sự việc này ra 
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thì ý nghĩ của sư cũng đã rõ: thật ra thì cả kịch bản có thể chấm dứt nơi này. Việc quan trọng 
ở đây chỉ là để cho sự khám phá hoàn toàn tự do, để nó thâm nhập, xuyên suốt cho đến nơi 
cứu kính, cho đến nơi vi diệu cùng cực. Và sau đó thì tất cả những gì khác tiếp theo đều là 
thừa. 

Nhưng Viên Ngộ còn ba điểm bình phẩm về trước ngữ của Tuyết Đậu: Đầu tiên là nó sai. Bởi 
vì người ấy là ai, chính người dám quả quyết là đã khám phá người khác? Không phải mình 
chỉ có thể khám phá được chính mình thôi hay sao? Điều thứ hai là, mặc dù vậy, trước ngữ 
của Tuyết Đậu vẫn đúng. Ở một nơi nào đó, một cõi bất khả đắc thì mỗi người lại có khả năng 
khám phá chính mình cũng như khám phá người. Ở một số người thì khả năng này không 
được phát triển, nơi Tuyết Đậu thì nó rất mực nhạy bén. Và bởi vì cả hai trường hợp xảy ra, 
đúng cũng như sai, nên điều thứ ba phải được nói ở đây là, có một sự việc nào đó không trùng 
hợp với cách suy nghĩ lô-gic thông thường của chúng ta, có một trạng thái trung dung mà 
chúng ta không thể tiếp cận bằng biện luận đúng-sai bình thường. Cõi này không thể được 
trình bày bằng bất cứ một ngôn ngữ nào, người ta chỉ có thể miêu hoạ bằng một cái điểm của 
cây bút lông. Ý nghĩa thật sự của Thiền năm trong chính cái điểm này. Bởi vì đặc biệt ở nơi 
này, chúng ta phải quên tư thái chằm hăm nhảy xông vào một câu nói nào đó để rồi cắn chặt, 
say đắm vào nó chẳng khác nào một con chó gặm xương. Nó là tất cả những gì người ta có thể 
nói, dược liệu cũng như độc chất. Ngay cả cái được khen ngợi bậc nhất thì người ta cũng phải 
tiếp đón với một tư cách cư grano salis, »thêm mắm dặm muối«, nghĩa là tiếp nhận một 
cách hoạt bát linh động, nếu không thì chung qui chỉ là kẻ tự hại. 

Nhưng đoạn kịch thứ hai liền nối tiếp theo sau. Ñgay một kẻ chí khí xung thiên như Đức Sơn 
cũng mang thái cực đối nghịch ngay trong lòng: »Thời tiết nhân duyên«. Đầu tiên thì sư »g1ữ 
chặt« vô điều kiện, nhưng bây giờ lại »buông lỏng«. Trước khi vĩnh biệt Qui Sơn, sư suy nghĩ 
lại, đặt hành lí xuống, tháo giầy cỏ để trước cửa, đầy đủ uy nghỉ rồi để người dẫn vào phòng 
tiếp khách —- đúng như qui luật đã định —, nơi Qui Sơn đang kiên nhãn chờ đợi để hỏi thăm 
kẻ vừa đến. VỊ thầy này hiểu rất rõ là phong cách tuân thủ theo nội qui không thích hợp với vị 
khách hùng dũng này, sau mặt nạ uy nghi này vẫn còn một Đức Sơn chính thống đang rình 
rập, một Đức Sơn mà đối với hắn chẳng có một Qui Sơn, chẳng có một bậc thầy nào, một Đức 
Sơn đến đây chỉ muốn biết xem Qui Sơn có thật sự ở trong cối vô tướng, vô danh hay không. 
Qui Sơn, chính bởi vì sư là như thế; và cũng nhất trí với vị khách mới đến về sự việc hướng 
thượng này, chỉ ngồi yên không có một đòi hỏi nào, chỉ muốn đàm thoại cùng kẻ mới đến. 
Mặc dù sư có dấu hiệu tôn nghiêm của một bậc thầy bên cạnh, một phất tử mà sư thường giữ 
trong tay vào những buổi lề. (Đức Phật cho phép đệ tử sử dụng một phất tử để xua ruồi. Với 
thời gian, phất tử trở thành một biểu tượng của sự tôn nghiêm. Đầu phất tử được làm bằng 
lông đuôi ngựa, sau này người ta cũng sử dụng lông của con Jaks, một loại bò miền cao 
nguyên Tây Tạng.) Nhưng trước Đức Sơn, người bác bỏ mọi nghĩ thức bên ngoài thì Sư cũng 
không sử dụng dấu hiệu bên ngoài nào cả. Tất cả những gì có thể gây chướng ngại cho việc 
trao đổi giữa hai vị đều được gác qua một bên. 

Nhưng Đức Sơn bây giờ lại truy lạc vào cực biên khác. Nếu nội qui trong thiên đường này 
cũng có giá trị cho hạng người như ta, Sư nghĩ như vậy, thì ta cũng cho họ một cú để thưởng 
thức. Du tăng thời đó thường mang dưới cánh tay trái một toạ cụ, người Ấn gọi là 
»ni§adana«, một tấm khăn dài bốn bộ, ngang ba bộ, được trải xuống đất khi lễ bái chào hỏi 
để giữ y phục sạch sẽ. Đức Sơn không đơn giản trải toạ cụ này ra rồi quì lạy đảnh lễ, mà cố ý 
tạo một màn kịch, đưa nó lên cao một cách lộ liễu và thốt ra một lời chào hỏi »Hoà thượng!« 
Sư không nhận ra phong cách nhân nhượng, không cố chấp vào nghi lễ của Qui Sơn, và giờ 
đây dùng một chiến thuật đối nghịch. 

Về phía Qui Sơn, Sư không câu nệ việc người khách không nhận ra hảo tâm của mình, nhưng 
mặt khác lại phải để ý, không để hắn tự do tung hoành với những cử chỉ ngông nghênh. Nếu 
hắn cứ tiếp tục như vậy thì ta đây cũng có phất tử trong tay. Nhưng dù vậy, Sư cũng không để 
ý đến việc này. Tất cả những phong thái trình bày phô trương đều xa lạ đối với Sư. Chẳng gì 
khác tiếp theo ngoài một dấu hiệu nhỏ, tỏ vẻ như đưa tay nắm lấy phất tử, biểu tượng tôn 
nghiêm của một bậc thầy. 

Viên Ngộ rất mực vui thú với tuyệt chiêu này của Qui Sơn, như trước ngữ của Sư cho thấy. Và 
quả thật, toàn phần tài năng của Qui Sơn được biểu hiện qua hành động này. Nó chỉ là một 
dấu hiệu, phảng phất như giơ tay nắm lấy phất tử; có thể là mỗi người khác sẽ không nhận ra. 
Chỉ Đức Sơn là không; Sư rõ ngay chiều sâu nằm sau hành động này, nhận ra sự trầm tĩnh bất 
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động, lòng nhân ái trung trực, trí huệ siêu việt của bậc thầy, của một người mà Sư — lúc này 
phải tự thú — trước đây muốn đưa ra làm trò đùa vì không nhận ra tài năng xuất chúng của 
ông ta. Nhưng cũng ngay trong khoảnh khắc này, ngay lúc Sư nhìn nhận lỗi lầm thì đã trở lại 
chính Đức Sơn, một du tăng cảm nhận được mức độ vinh hoa của Phật quả, chỉ muốn đến 
xem có sự việc nào tương tự trên đỉnh Qui sơn hay không. Sư đã thấy, đã rõ, và mục đích của 
cuộc hành cước đã đạt. Không cần nói thêm gì cả; ngôn ngữ chỉ có thể làm hao tổn những gì 
Sư đã chứng kiến. Sư cũng không thể nào để Qui Sơn thật sự đối đầu mình bằng phất tử, để 
ông ta lấy dấu hiệu của tài năng toàn vẹn bức áp mình. Sau đó thì Sư hoàn toàn nằm trong 
lòng tay của Qui Sơn, sa vào lưới của Qui Sơn và niềm an vui tự do tự tại thế là xong. Bởi vì, 
tương tự như trường hợp Sư chứng kiến một vị Đại thiền Sư trước mặt ngay lúc này, Sư cũng 
rõ là mình hệ thuộc vào một chủng loại khác, lối sống ẩn cư tuyệt đối của Long Đàm cũng như 
nghệ thuật hoằng hoá vô ngôn của ông ta không phù hợp với cách giáo hoá mở rộng của Qui 
Sơn. 

Và bản lĩnh của Đức Sơn lúc này nằm ở chõ: Sư hoát nhiên rõ được tất cả những gì vừa nói 
ngay lập tức mà không cần phải đắn đo suy nghĩ gì cả, ngay trước khi Qui Sơn đưa tay toan 
nắm phất tử, một tiếng quát Hô! vang rền xuất phát từ tận đáy lòng, Sư tự tìm thấy chính 
mình, và với tư cách của một Đức Sơn đích thật, Sư không quấy nhiễu gì thêm, chỉ thận trọng 
phủi từng hạt bụi cuối cùng còn sót lại của Qui Sơn rồi ra đi. 

Tiếng quát Hô! bây giờ cũng còn là một tiếng hét đầy năng lực rất được chuộng tại Trung 
Hoa; người ta lấy nó để bắt đầu những mệnh lệnh như: Im lặng! Dừng lại! Thời xưa nó có thể 
mang âm Hết! hoặc thô hơn một ít là Chốt, bởi vì người Nhật — tương tự mỗi dân tộc khác khi 
lấy một chữ ngoại ngữ nào đó rồi đọc theo tiếng của mình —, họ đọc trại thành Katt' hoặc 
Katsu, một cách đọc vẫn còn phổ biến trong Thiền tông tại Nhật và người ta cũng không quên 
gán vào tiếng quát này rất nhiều điều bí ẩn. Quả như vậy, qua ví dụ của Đức Sơn, chúng ta có 
thể biết là tiếng quát của Sư hàm chứa nhiều, nhiều hơn những gì chúng ta có thể phân tích 
được. Không phải vô lí mà tiếng quát Hô! này được xem là sự bùng dậy của sự việc tối thượng, 
là lời phát biểu của tự tính thanh tịnh, xuất hiện ở những nơi ngôn ngữ bình thường không 
thể tiếp cận, ở những nơi mà người ta muốn xua tan tức thì những ý nghĩ nông cạn bằng 
nguồn năng lực mãnh liệt từ tận đáy lòng. 

Đoạn kịch thứ hai này cũng được Tuyết Đậu chấm dứt bằng câu trước ngữ: Khám phá rồi! Và 
một lần nữa, Viên Ngộ chỉ tay cảnh cáo: Sai! Đúng! Điểm! Cho việc quán sát phân biệt thì 
phần thứ hai càng chỉ rõ hơn thế đứng của hai vị. Viên Ngộ ám chỉ sự việc này qua ẩn dụ. Sư 
ví Qui Sơn như con cọp, vồ bắt một cách nhẹ nhàng tất cả những gì đến gần mình, và ngược 
lại, Đức Sơn là con rồng, uốn lượn ngoạn mục trên không trung, xua tan mây mù. Rồng và 
cọp được xem là biểu tượng của hai đối thủ rất khác biệt nhau, nhưng đồng tài đồng lực. Con 
nào cũng sống trong cối riêng của mình, là chúa tể của cõi này, và vì vậy, khi chúng đối đầu 
nhau thì dù có tấn công, tranh đấu nhau thế nào đi nữa, cuộc chiến lúc nào cũng chấm dứt 
bất phân thắng bại. Như vậy thì với ẩn dụ này, Viên Ngộ muốn trao vinh dự đến cả hai bên. 
Phần thứ ba của kịch bản ba đoạn này đưa ra một cảnh tượng hậu quả để củng cố lại những 
rối loạn được gây ra trong phần hai. Qua một câu hỏi, một câu hỏi chăng phải là câu hỏi đối 
với mình, Qui Sơn phải xác nhận rằng, ngay cả những đệ tử giỏi nhất của mình cũng không 
khôn thêm được qua những cảnh tượng mà họ đã đích thân chứng kiến. Họ rối loạn tâm 
thần, chỉ có thể tường thuật lại những gì đã thấy. Một vị khách ngông nghênh bất lịch sự chưa 
từng thấy, cảnh tượng có vẻ như bất lực, thất bại của vị thầy làm họ tê liệt, đứng trước hai 
nghĩ hoặc nan giải. Phong cách giúp đệ tử nhìn nhận sự việc đúng đắn rất tế nhị, nhân ái và 
tỉnh anh của Qui Sơn cho thấy rằng, Sư quả xứng đáng là bậc thầy. 

Mặc dù Sư có cơ hội để trước hết giải thích tư thái của mình, Sư chẳng buồn nói về mình một 
câu nào. Đối với Sư thì đã đủ khi chỉ cho chúng đệ tử cõi tâm thức của Đức Sơn. Và sau đó họ 
sẽ có khả năng nhìn vượt qua những mối nghi vấn mà Sư đã tạo ra qua cử chỉ của mình. VỊ 
khách kì đặc này xử sự như vậy bởi vì ông ta bị lôi cuốn rất mạnh bởi sự việc hướng thượng; 
những gì người khác tìm kiếm khó khăn, chúng chiếm bắt ông ta rất mãnh liệt. Ông ta hoàn 
toàn muốn vượt khỏi miền đồng bằng hạ lưu; chỉ những đỉnh cô phong với những chóp đá 
lạnh buốt chống trời mới có thể thu hút được ông ta. Ông ấy sẽ cương quyết theo đuổi con 
đường hướng thượng siêu việt thế giới hiện hữu, cho đến lúc an trú ở cõi vô sắc vô tướng, và 
bài bác tất cả những ngôn cú văn tự — ngay cả những lời dạy của chư Phật Tổ — xem chúng chỉ 
là rác rưởi của những gì bất khả thuyết. 
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Cách hoằng hoá sau này của Đức Sơn đã xác nhận lời tiên đoán này. Sau cuộc hội ngộ với Qui 
Sơn, Sư chăng còn hứng thú đọ sức với bất cứ một vị Thiền sư nào mà thay vào đó, trở về Lễ 
Châu, nơi Long Đàm đã phá tan niềm hãnh diện về học thức trước đây của mình, lưu lại đây 
hơn ba mươi năm liền hầu cận vị thầy. Trong thời kì pháp nạn 845-847, Sư ẩn cư trong một 
hang đá, nhưng sau đó, nhận lời mời đến trụ trì thiền viện Đức Sơn. Nơi đây, Sư hoằng 
dương tông phong của Long Đàm, nhưng mãnh liệt hơn vị thầy khiêm tốn của mình. Chẳng 
bao lâu, học chúng khắp nơi đến tu học, và họ cũng chăng sợ hãi khi Sư nhiệt tâm — chỉ vì sự 
thật siêu việt mọi ngôn ngữ — vung gậy đập như mưa và thường bảo chúng đệ tử: Các ngươi 
nói phải, ta cho nếm ba mươi gậy; nói không phải cũng ăn không ít hơn. Song song với những 
Đại thiền sư cùng thời như Qui Sơn, Động Sơn và Lâm Tế, Sư cũng giữ vững tông phong với 
một sắc thái »thô bạo« riêng biệt của mình và từ trường phái này xuất hiện hàng loạt Thiền 
sư danh tiếng mà trong đó cũng có tác giả thứ nhất của quyển sách này, Tuyết Đậu, người đã 
đưa vào tập công án này nhiều vị Thiền sư của tông môn. (Ngay công án thứ năm kế tiếp nói 
về đệ tử của Đức Sơn, Tuyết Phong, và cháu của Sư là Vân Môn được nhắc đến không dưới 
mười tám lần trong tập Bích Nham lục này.) 

Nhưng Qui Sơn, ngay trong lúc trình giải hiện tượng Đức Sơn trước chúng đệ tử đã lộ bày 
phương hướng mà người tầm đạo phải đi để tìm đến mình. Nó dẫn đến đồng bằng, nơi những 
người mê lạc đang cầu mong giúp đỡ. Nơi đây Sư có trách nhiệm dẫn dắt cũng như khuyên 
nhủ, ân cần lo lắng chúng đệ tử. Và Sư cũng muốn hướng dãn đệ tử của mình đến nơi này. 
Phong thái tiếp đối vị khách hùng dũng kì đặc của mình không nên làm đại chúng nghi ngờ 
về bậc thây. Nhưng họ cũng không nên nghĩ Qui Sơn bị phật lòng, còn cố chấp vào thái độ 
ngông nghênh tự phụ của kẻ nọ. Sư để ông ta đi con đường riêng của ông ấy và qua đó biểu lộ 
đức tính cao thượng cũng như gia tăng tấm lòng trung thành của chúng đệ tử dành cho mình. 
Ai phán đoán cuộc hội ngộ này mà chỉ lưu ý đến việc thắng bại nằm phía nào thì sẽ quyết 
định được ngay Qui Sơn là kẻ dương cờ, Đức Sơn là kẻ bại cuộc. Trước ngữ của Viên Ngộ 
cũng chỉ về hướng này. Sư so sánh Qui Sơn với một vị tướng quân bàn tính trong lều, dụ kẻ 
địch vào cạm bãy cách xa nghìn lí. Nhưng mặc dù vậy, Sư một mực từ khước tất cả những câu 
hỏi về chiều hướng đó. Ngay cả những mối suy nghĩ của chúng ta về ý nghĩa của kịch bản nhỏ 
bé này — cho dù chúng là những nhu cầu cấp bách của chúng ta đi nữa —, chúng đều qui thuộc 
về những lời bình phẩm nặng nề của Viên Ngộ: »Nếu suy ngẫm như thế thì vui thay, chẳng 
liên hệ gì cả!« 

Về phía Tuyết Đậu thì Sư đã chán ngán sau đoạn kịch thứ ba này. Một thi sĩ của thế kỉ thứ 
năm đã trình bày như sau: »Bạn không thấy sao, sương trên tuyết, ngoài cũng như trong, 
chẳng gì khác hơn là lạnh?« Tuyết đã đủ lạnh và tỉnh khiết, là mối suy nghĩ của Tuyết Đậu, để 
ám chỉ sự việc tối cao. Chồng chất sương lên trên thì nó cũng chẳng qua đó mà trắng hơn, 
trong sạch hơn. Ngay trong đoạn đầu thì đỉnh cô phong lạnh buốt của Đức Sơn đã hiện rõ. 
Qui Sơn chẳng cần phải tiên đoán làm gì. Nhưng lần thứ ba, Viên Ngộ đưa ra lời bình: »Sal! 
Đúng! Điểm!«, bởi vì lời tiên đoán của Qui Sơn dung hàm những điểm mới mẻ; chúng ta chỉ 
cần để nó thâm nhập tâm tư thì sau đó có thể tìm thấy nhiều nét về mỗi người, Đức Sơn và 
Qui Sơn, cũng như điểm bí ẩn của sự thông hiểu qua lại của hai tâm thức đối nghịch. Tuy vậy, 
lời phê phán của Tuyết Đậu cũng ›đúng‹. Trên một bình diện cao cấp hơn thì tất cả sự việc đã 
rõ ràng từ trước. Nhưng, chính vì chúng ta có thể quả quyết cả hai, đúng và sai nên quá trình 
điễn biến qua ba đoạn này chỉ thẳng đến một cái ›điểm‹, một điểm xóa mờ tất cả những cặp 
đối đãi và thâu tóm chúng trong chính nó. Nhất thể bao hàm cả hai đối thủ Qui Sơn và Đức 
Sơn. Dù có vẻ như họ hoàn toàn đối nghịch nhau, không một ai trong đó không có một thái 
cực đối nghịch. Nơi Qui Sơn thì sự việc hoàn toàn rõ ràng, như vừa qua, trong khi Sư hoạt 
động ở dưới thì sự việc hướng thượng hiển lộ một cách hùng dũng. Về phía Đức Sơn, Sư cứ 
giữ một phong cách như thời gian và không gian không có giá trị đối với mình. Nhưng mặc dù 
vậy, Sư vẫn hoạt động ở trong ấy tương tự tất cả những thế nhân khác, phải »trả nợ đời« như 
tất cả những chúng sinh khác. Chung qui thì cả hai đều tiến đến cùng một nơi. Và đây cũng 
chính là điểm mà Tuyết Đậu chấm dứt bản công án trong bài tụng của mình. 
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Về kệ tụng 


Tuyết Đậu theo thói quen của mình, chiếu rọi ý nghĩ cơ bản của công án với ngay những dòng 
kệ đầu. Sư lướt nhanh qua những giai đoạn sôi động của bản kịch và xoay hướng tâm nhìn về 
điểm quan trọng của cuộc hội ngộ. Cả hai, Đức Sơn cũng như Qui Sơn chẳng muốn gì khác 
hơn ngoài việc ›khám phá‹. Nhưng trước hết thì đây chính là ›khám phá người khác‹, tức là 
nhìn xuyên suốt kẻ này người nọ. Theo ý nghĩa này thì Qui Sơn đã ›khám phá‹ Đức Sơn ngay 
lúc xuất hiện lần đầu với cặp mắt nhìn vững chắc của mình trong khi Đức Sơn vẫn còn gặp 
chướng ngại, không thấy được tư thế biệt lập, thoát l¡ của Qui Sơn vì những thành kiến non 
nớt của mình. Sư có cảm giác như nội tâm Qui Sơn chưa hoàn toàn trống rỗng. Trên một bình 
diện cao hơn thì cả hai đều đã ›khám phá‹ ngay từ đầu, tức là khám phá hiện hữu đa dạng để 
thâm nhập thống nhất thể, khám phá xuyên suốt tấm màn che đậy của những đơn vị biệt lập 
để rồi chứng kiến hư không mênh mông, khuếch nhiên vô tận, chính xứ sở của tất cả. Thay vì 
›khám phá rồi‹ chúng ta cũng có thể dịch: › Khám phá bước thứ nhất.‹ 

Ý nghĩa hai mặt của sự khám phá được trình bày toàn vẹn trong phần thứ hai của bản công 
án. Không chỉ Đức Sơn hoát nhiên hội được tâm thức trống rõng siêu việt của Qui Sơn và cả 
hai đối thủ nhận thức được nhau trong lúc quát lên tiếng Hô! — ngay khi mắt chạm mắt, họ 
đã nhìn thấu qua những nét cá biệt để nhận thức được tính không mênh mông, tương tự như 
trường hai tấm gương soi nhau, không có một vật nào đứng xen giữa; bởi vì, chiếu qua chiếu 
lại ở đây lúc nào cũng là sự trống không. Họ khám phá không những kẻ khác, mà còn khám 
phá thời gian, thế gian với bản chất vô vị vô nghĩa của nó; qua đó, khám phá luôn cả chân lí 
huyền diệu. 

Đây chính là điểm tỉnh yếu của bản công án này. Và nhìn như thế thì tất cả những gì được 
trình bày ở phần ba chỉ là »trên tuyết lại thêm sương«. Qui về thời tiết nhân duyên của 
khoảnh khắc thì tốt và hữu ích, nhưng lại không bổ sung gì thêm cho cõi nhất thể mà Đức Sơn 
và Qui Sơn đang ở trong đó. Từ đầu đến cuối công án thì sự việc nhìn chung chẳng xoay 
quanh người này kẻ nọ, mà chỉ xoay quanh một sự khám phá đến nơi đến chốn, nơi một Qui 
Sơn cũng như một Đức Sơn chẳng còn giá trị gì. Và vì vậy, với ba câu đầu thì điểm tỉnh yếu 
của bản công án đã được trình bày. 

Nhưng, không bao giờ nhất thể lại xa la thế giới hiện hữu đa dạng. Ngay lúc Đức Sơn thấy 
được tất cả những gì phân chia giữa mình và Qui Sơn sụp đổ thì Sư lại có cảm giác đứng ở 
một lập trường riêng. Hợp nhất ở cõi tối cao không xóa bỏ những khúc tuyến của phong cách 
sống, được giàn dựng bởi qui luật nhân quả từ lúc thời gian bắt đầu hiện hành. Chính vì vậy 
mà bài kệ của Tuyết Đậu lại hướng về phía dưới sau khi vươn lên cõi tối cao, hướng về giờ 
phút quyết định mà Đức Sơn phải trải qua ngay khi cảm nhận sự đồng nhất của mình với vị 
Thiền sư cao tuổi hơn, và ca ngợi không hết lời ý chí cương nghị của tâm thức hùng dũng tỉnh 
anh của Đức Sơn khi vị này chọn con đường dành riêng cho mình. Nhập chúng trở thành 
môn đệ của Qui Sơn có nghĩa là phản bội tự tính. Bản lĩnh siêu việt của Sư chính nằm ở chõ: 
nhận ra tình thế ngay trong lúc cảm nhận cõi thống nhất của mình với Qui Sơn. 

Sự liều lĩnh của Đức Sơn khi vượt thoát khỏi tâm tay Qui Sơn trong giờ phút cuối được Tuyết 
Đậu so sánh với một câu chuyện xảy ra vào thời vua Quang Vũ, vị vua đầu tiên của nhà Hậu 
Hán. Tương tự như trường hợp Phi kị tướng quân Lí Quảng thoát chết nhờ một sự can đảm, 
liều nh ngoạn mục, cũng như thế, chỉ qua một quyết định của khoảnh khắc mà Đức Sơn 
thoát khỏi vòng xiết của Qui Sơn, đạt tự do, một tự do mà Sư còn thiếu sót đối với chính 
mình. Phong cách của Qui Sơn thì khác, Sư vẫn muốn đàm thoại thương lượng cùng Đức Sơn. 
Sư rõ tâm quan trọng của một cộng đồng thế nhân, rất muốn cùng họ ngồi trên bãi cỏ ở đồng 
bằng, trong khi chỗ đứng của Đức Sơn lại ở trên cao, trên đỉnh cô phong lạnh buốt. 

Nhưng cả hai đều mang trong thâm tâm một điểm mâu thuẫn. Ngay với việc hành cước, tham 
dự pháp chiến với những người khác thì Đức Sơn đã »sa vào cỏ«. Và ý nghĩa của toàn sự 
nghiệp hoằng hoá, tiếp độ chúng sinh của Qui Sơn cũng chỉ có ý nghĩa khi Sư an trú tại cõi tối 
thượng, một cõi được Đức Sơn xem là của chính mình. Cả hai đều hiện diện trên đỉnh cô 
phong, cả hai đều tương kiến trên bãi cỏ. Hai thái cực hướng thượng và hướng hạ dung hợp 
nhau nơi đây một cách huyền diệu. 

Tuyết Đậu cố gắng hết mực trình bày sự dung hợp nan trắc này qua một câu kệ tổng hợp cả 
hai, phỏng hoạ hai cảnh cô phong băng giá và bãi cỏ ở miền đồng bằng thành một bức tranh 
— một bức tranh vượt khỏi trí tưởng tượng của chúng ta! Và ngay sau đó thì Sư cũng có cảm 
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nhận là mình muốn quá nhiều, muốn thực hiện những gì không thể thực hiện được, đành 
phải hét lên một tiếng »Đốt!« để làm khuây khoả tấm lòng. Một hoa sĩ bất đắc dĩ vất cây cọ 
sang một bên khi phải đối đầu một việc nan giải. Sư muốn tỏ bày: Cái ta đang ôm ấp trong 
lòng — nó quá cao để có thể trình bày bằng ngôn ngữ; bài kệ của ta không thể nào đạt đến nơi 
ấy, và nếu vượt qua giới hạn này thì nó chỉ là một bài kệ vớ vẩn vô nghĩa. Đây chính là ý nghĩa 
của chữ »Đốt!«, chúng ta tạm địch là »Ái chà, một bài tụng nghèo nàn!« 

Sau đó, Viên Ngộ nói về con đường cao thượng của cổ nhân, nơi Tuyết Đậu cùng Đức Sơn, 
Qui Sơn hội ngộ để hoà tấu một khúc nhạc giao hưởng, để rồi chấm dứt một cách đột ngột 
khăng định: Nói đủ rồi! Để nghe và hiểu những gì vang vọng vô thanh ở đây thì phải giữ yên 
lặng, nếu không thì ta cho ăn gậy! 


đúc 


Tắc thứ năm: Cọng lúa của Tuyết Phong 





Thuỳ thị 


hìn chung thì sự việc như sau: Ai muốn xiển dương hộ trì tông giáo, người ấy 
phải là một bậc anh linh, có khả năng giết người không chớp mắt — nhưng mặt 
khác, lại có thế khiến họ đứng trước mặt thành Phật ngay lập tức. 
Nơi ông ta thì cả chiếu lẫn dụng đều diễn biến đồng thời; ngay trong lúc đang gói 
ghém thì ông ấy đã mở toang, lí sự chăng lìa nhau, những gì có giá trị tạm thời đều có 
thể sánh vai với sự thật tối thượng vĩnh hằng. Ông ta có thể bỏ qua cơ hội đánh nước 
cờ đầu, kiến lập Đệ nhị nghĩa môn. Bởi vì, nếu ông ấy tiệt đoạn nhanh chóng đám cát 
đằng thì những kẻ hậu học sơ cơ khó có chỗ neo thuyền cập bến. 
Hôm qua chúng ta đã chứng kiến: Không thể làm khác hơn. Hôm nay chúng ta lại 
thấy như thế: Tội lõi chồng chất đến trời. Nhưng, nếu có một kẻ sáng mắt ở đây thì 
hắn không để nao núng tấm lòng bằng bất cứ một điểm nào cả. Nếu không được như 
vậy thì hắn có lẽ đang nằm ngang trong miệng cọp, không tránh khỏi nạn tan thân 
mất mệnh. 
Chúng ta có sẵn một công án đây, các ngươi hãy xem thử! 


Bản tắc 


r | tuyết Phong thị chúng: Tận đại địa, nếu ta nắm trên tay, nó chẳng lớn hơn một 

cọng lúa. Này, hãy xem ta ném nó trước mặt các ngươi! Lại là những thùng sơn 
không thể hiểu được! Mau mau đánh trống tụ hội tất cả mọi người trong viện tìm 
xeml 


Trước ngữ 


»Tuyết Phong thị chúng« — Kẻ mù dẫn dắt đám mù. —- Nhưng hắn làm như thế cũng không có 
gì quá lắm. 

»Tận đại địa, nếu ta nắm trên tay, nó chẳng lớn hơn một cọng lúa.« — Thủ đoạn gì đây? — 
Sơn tăng [cách tự xưng khiêm nhường của Viên Ngộ] vốn không quen lối đảo mắt quỉ quái 
này. 

»Này, hãy xem ta ném nó trước mặt các ngươi.« — Chỉ ngại là ném cũng chẳng xong. — Thi 
triển tài nghệ như thế mà chi! 

»Lại là những thùng sơn không thể hiểu được!« - Ÿ thế khi người. - Chớ có lừa bịp đại 
chúng. 

»Mau mau đánh trống tụ hội tất cả mọi người trong viện tìm xem!« — Nhưng ta không thể 
thấy gì cả! — Đánh trống chỉ ở nơi chiến trường! [Chúng ta đang ở nơi thái bình mà, sao lại 
dùng những biểu thị chiến tranh như vậy?] 


Bình xướng về bản tắc 
Trường Khánh hỏi Vân Môn: Ông nghĩ là không còn gì để nói về những lời phát biểu của 
Tuyết Phong chứ? Vân Môn bảo: Đúng, tôi nghĩ như thế. Trường Khánh hỏi: Vì sao? Vân 
Môn đáp: Không thể lúc nào cũng ôm ấp kiến giải của đám chồn tĩnh. 
Vân Phong bình phẩm như sau [về những lời của Tuyết Phong trước đại chúng]: Những lời 
này không trình bày tất cả ở bên trên, nhưng phía dưới thì quá đủ. Và nói tiếp: Ta còn một 


Bình xướng về bản tắc 





đám cát đằng dành cho các ngươi. Sau đó, cầm gậy chống xuống đất, bảo: Các ngươi có thấy 
Tuyết Phong đây chăng? Hãy cẩn thận! Lệnh vua khá nghiêm, cấm đoạt hành lí người qua 
đường. 

Đại Qui Triết [Triết gia tại núi Đại Qui] nói: Ta còn muốn ném một đống bùn trước mặt cho 
bọn ngươi xem. Và chống gậy xuống đất nói: Xem, xem! Gã Tuyết Phong ỉa ngay trước mặt 
các ngươi. Ái chà! Bọn ngươi ngửi phẩn mà không biết hay sao? 

Tuyết Phong thị chúng như sau: Tận đại địa, nếu ta nắm trên tay, nó chẳng lớn hơn một cọng 
lúa. Cổ nhân có những cách tiếp vật lợi sinh rất đặc biệt. Và họ chỉ đạt được trình độ như thế 
khi cố gắng nhiệt tình hết mực. Sư ba lần leo núi Đầu Tử [để yết kiến Thiền sư Đại Đồng]. 
Chín lần đến Động sơn [tham học nơi Thiền sư Lương Giới]. Nơi đây Sư đánh mất thùng sơn 
lẫn muỗng cháo. Đến đâu Sư cũng giữ chức phạn đầu [lo việc cơm nước], và làm như thế cũng 
chỉ để thấu suốt được sự việc ấy. Một hôm, Động Sơn hỏi Tuyết Phong: Ngươi làm gì thế? 
›Con vo gạo‹ là câu trả lời. Động Sơn hỏi tiếp: Ngươi đãi cát đổ gạo, hay đãi gạo đổ cát? Tuyết 
Phong đáp: Đổ cả cát lẫn gạo. [Sư muốn tỏ bày: Chõ sĩ độn và chỗ thông suốt của con chẳng 
khác. ] Động Sơn hỏi tiếp: Như thế thì đại chúng lấy gì ăn? Thay vì trả lời, Sư liền lật úp thau 
gạo. Động Sơn liền bảo: Cơ duyên của ngươi nơi Đức Sơn, và khuyên Sư đến tham kiến vị 
này. 

Vừa đặt chân đến Đức Sơn Sư đã hỏi: Trong sự việc được truyền từ xưa nay của tông thừa, học 
nhân có phần hay là không? Đức Sơn đập một gậy rồi nói: Ngươi nói gì thế? Sư nhân đây có 
chút tỉnh.! 

Sau, trong lúc gặp bão tuyết ở Ngao sơn, Sư thuật lại Nham Đầu: Lúc ấy, dưới cây gậy của 
Đức Sơn thì đệ có cảm giác như thùng vỡ đáy. Nham Đầu liền quát một tiếng, bảo: Ông chưa 
bao giờ nghe sao: Những gì [từ bên ngoài] bước nhập cửa nhà chẳng phải gia bảo. Ông phải 
cho nó tuôn ra từ lồng ngực của chính mình để che trời đậy đất, như vậy mới được ít phần 
tương ưng. Tuyết Phong hốt nhiên đại ngộ, quì lạy tạ rồi bảo: Sư huynh, hôm nay mới thật là 
thành đạo tại Ngao sơn. 

Người thời nay thường bảo rằng, cổ nhân chỉ đưa ra những ngôn cú [như lời của Tuyết Phong 
trong bản công án] chăng mục đích nào khác hơn là trói cột hậu nhân vào phép tắc, qui củ. 
Nếu quả quyết như thế thì chẳng khác gì phi báng cổ nhân, như chúng ta thường nói, làm 
tuôn chảy máu Phật. Cổ nhân chẳng cẩu thả như người thời nay. Họ không hề hướng xoay 
ngôn từ về những sự việc tâm thường cho dù một lời hay là nửa câu đi nữa. Nếu người nào 
phù dương tông giáo thì mới thật là kéo dài thọ mệnh Phật, và chính vì vậy nên ông ta mới có 
thể cắt đứt lưỡi thiên hạ một cách tự nhiên với mỗi lời nói, mỗi câu phát biểu của mình. Và 
trong những câu này thì các ngươi cũng chẳng thể nào tìm thấy đường lối để vọng sinh tình 
giải, không có chõ để biện lí biện đạo. Hãy nhìn xem Sư thị chúng như thế nào! Không phải vô 
cớ mà Sư đã tham học với những tác gia và cũng chính vì thế nên Sư bây giờ cũng có kiềm có 
chuỳ, đạt những khí cụ của một bậc đại tông Sư. Phàm Sư đưa ra một lời hay nửa câu thì nó 
chăng bao giờ là một lời phát biểu tạp nhạp lạc vào tâm cơ, ý thức tình lượng, tạo nghiệp sống 
trong hang quỉ mà siêu việt ngay lũ phàm, đập tan ngay những sai lạc xưa nay, chăng cần suy 
nghĩ gì lâu. Đó chính là cách dụng công hoằng hoá của Sư. 

Một lần Sư bảo đại chúng: Phía Nam núi này có một con rắn mũi rùa, các ngươi phải xem qua 
mới được. Lúc ấy Đạo giả Lăng [tức Thiền sư Trường Khánh Huệ Lăng sau này] bước ra khỏi 
đại chúng bảo: Như vậy thì hôm nay nhiều người trong thiền viện táng thân mất mệnh đây! 
Một lần lại nói: Tận đại địa chẳng khác gì hơn là một con mắt trí huệ của Sa-môn. Như thế thì 
các ngươi muốn đại tiện, tiểu tiện nơi nào? - 

Lại nói: Chúng ta đã gặp nhau ở đình Vọng Châu rồi mà! Trên đỉnh Ô Thạch chúng ta đã thấy 
nhau. Chúng ta đã thấy nhau trước tăng đường. — Sau này, Bảo Phúc [một trong những môn 
đệ đầu tiên của Tuyết Phong] hỏi Nga Hồ: Chuyện gặp nhau trước tăng đường gác qua một 
bên. Nhưng ông ấy bảo đã gặp chúng ta trên đình Vọng Châu và đỉnh ÔÓ Thạch, như vậy là thế 





1 Tuyết Phong cũng đảm nhận chức vụ phạn đầu nơi Đức Sơn, học hỏi đức tính của thầy mình nơi đây, nhưng lúc 
nào cũng có cảm giác như thâm tâm còn thiếu điều gì đó. Sau khi Đức Sơn tịch năm 865, Sư cùng bạn đồng học là 
Nham Đầu Toàn Hoát lại một phen hành cước. Lúc ấy là mùa đông, và khi hai người đang đi qua Lễ Châu, đến núi 
Ngao, tỉnh Hồ Nam thì bị bão tuyết cản trở, phải xin tá túc trong một căn nhà. Đoạn văn tiếp theo của Viên Ngộ 
thuật lại những gì xảy ra tại đây. 
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nào? Nga Hồ [chăng kịp đáp lời,] chạy thắng một mạch về phương trượng. Sư thường dùng 
những loại ngôn ngữ như thế để thị chúng. 

Trường hợp Sư chỉ nói giản đơn: »Tận đại địa, nếu ta nắm trên tay, nó chăng lớn hơn một 
cọng lúa,« nếu chính ngay lúc này Sư lại dạy như thế thì thử nói xem: Các ngươi có thể lấy 
tình thức mà phỏng đoán, hiểu biết được hay không? Các ngươi phải đả phá những lồng lưới 
này, không được hỏi là lời phát biểu này tốt hay xấu, đúng hay sai, phải tự nhiên thấu suốt 
cạm bãy của ông ta rồi sau đó mới hiểu được là ông ấy sử dụng [tự do và lĩnh động] như thế 
nào. 

Các ngươi thử bảo: Tuyết Phong nghĩ như thế nào [với câu nói ấy]? Phần lớn mọi người đều 
lấy tình thức để giải thích, cho rằng Tuyết Phong muốn nói: Tâm là chủ vạn pháp; tận đại địa 
nhất thời nằm trong lòng bàn tay ta. — Vui thay! Chăng liên hệ gì với sự việc này! Đến nơi này 
thì một người nào đó phải đứng ngay trong chân lí mới có thể nghe câu này mà để nó khắc 
vào xương tuỷ, nhìn thấu suốt nó, thay vì sa lạc tình tư ý tưởng. Nếu là một nạp tăng bản sắc 
có kinh nghiệm thì sẽ nhận ra ngay là Tuyết Phong đã vì người buông lỏng chút ít với những 
lời dạy trên. Chúng ta hãy xem Tuyết Đậu tụng về chúng như thế nào! 


Kệ tụng 
¿ đầu trâu uừa đi 
Tên mặt ngựa lại đến! 
Trên kính Huệ Năng chẳng một hạt bụi 
Đánh trống đi tìm! Các ngươi chẳng thấu sao? 
Xuân đến trăm hoa uì ai nở? 
+ øã 34, 5 5ã mỊ I 
Ÿ ⁄ it 312 
‡r 4 8 *!' #®£? 
ñ lbã # %5 3# mằ? 
Ngưu đầu một, Mã đầu hồi! 
Tào Khê kính lí tuyệt trần ai 
Đả cổ khán lai! Quân bất kiến? 
Bách hoa xuân chí vị thuỳ khai? 


Trước ngữ về kệ tụng 
»Kẻ đầu trâu vừa đi« — Cứ như là điện chớp. — Các ngươi đã té nhào rồi. 
»Tên mặt ngựa lại đến!« - Như đá chạm toé lửa. 
»Trên kính Huệ Năng? chăng một hạt bụi« — Cứ đập nát tấm gương ấy đi! Sau đó đến đây 
cùng nhau thương lượng. 
»Đánh trống đi tìm! Các ngươi chăng thấy sao?« — Ông ấy đâm thủng tròng mắt các ngươi. — 
Không nên xem thường việc này! — Thùng sơn như thế có gì đâu mà khó thấy? 
»Xuân đến trăm hoa vì ai nở?« — Mỗi pháp đều có một chỗ riêng, chẳắng nhường nhau. — Một 
đám hỗn tạp! — Ông ta [thi sĩ] chắc vừa rời hang cát đằng đến đây. 


Viên Ngộ bình xướng về kệ tụng 


Tuyết Đậu tự nhiên có một cách nhìn am hiểu cổ nhân. Sư cứ nhắm vào mệnh mạch của vị 
này [Tuyết Phong | đầm vào một nhát rồi theo đó mà làm bài tụng. 

»Kẻ đầu trâu vừa đi, tên mặt ngựa lại đến.« — Thử nói xem: Những lời này muốn nói gì? Ai đã 
đạt được cái nhìn thấu suốt [bản tính] thì sẽ thấy sự kiện trên rất tâm thường, tương tự như 
bát cháo buổi sáng, bữa cơm buổi chiều. Tuyết Đậu rất từ bi, ngay từ đầu đã cầm búa đập nát, 
với câu thứ nhất của mình đã tiệt đoạn [tất cả những phán đoán sai lạc]. Chỉ có điều là câu 





2 Bản Hán văn trình bày thi vị hơn: »Trên kính Tào Khê«. Ngôi chùa của Lục tổ Huệ Năng nằm ở Tào Khê. 
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nói ấy đứng cô độc sừng sững; cứ như chạm đá xoẹt lửa, như làn điện chớp, nhưng Sư lại 
chẳng lộ mũi nhọn của thanh kiếm đang vung. Sư không dành chỗ cho các ngươi nương tựa. 
Các ngươi thử bảo: Người ta có thể hiểu câu nói này nếu cố ý tìm hiểu nó chăng? 
Với hai câu kệ đầu thì Tuyết Đậu đã nói trọn vẹn những gì có thể nói được [về những lời của 
Tuyết Phong]. 
Tuyết Đậu vẫn đi trên một tuyến đạo trong câu kệ thứ ba, hé mở cho chúng ta xem phong qui 
của mình. Nhưng qua đó mà Sư cũng để rơi mình vào cỏ [phải nói hơi nhiều để thích ứng 
trình độ người nghe]. Và với câu thứ tư Sư lại để mình rơi vào cỏ sâu hơn. Nếu ai đó trong 
bọn ngươi dựa vào những câu này mà chắp thêm câu, từ những lời này mà làm thêm lời, từ ý 
nghĩa tự suy ra mà làm ra vẻ hiểu biết thì không những luy hại lão tăng mà còn cô phụ cả 
Tuyết Đậu. Cổ nhân tuy chọn lựa những ngôn cú như thế trong những bài kệ, nhưng những gì 
họ nghĩ không phải như thế. Họ chung qui không thuộc về hạng người chỉ chuyên lấy đạo lấy 
lí trói buộc người. 
»Trên kính Huệ Năng chẳng một hạt bụi« —- Nhiều người nói rằng: Một tâm thức tĩnh lặng 
được ví với tấm gương ở đây. Hay ghê! Chẳng tương can gì cả. Những người này chuyên lập 
mưu lập kế, lấy tình lí mà suy mà đoán. Làm sao mà họ có thể đến nơi đến chốn với con 
đường này? 
Cái được trình bày ở đây, nó lúc nào cũng xoay quanh bản phận. Ngay cả sơn tăng đây cũng 
không dám để mình sa vào sự việc nào khác hơn là bản phận này. Với câu »Kẻ đầu trâu vừa 
đi, tên mặt ngựa lại đến«, Tuyết Đậu đã nói rõ. Nhưng, chỉ vì mọi người không thấy được nên 
Sư mới tự do tụng tiếp: »Đánh trống đi tìm! Các ngươi chắng thấy sao?« Nhưng những kẻ sĩ 
độn, liệu họ thấy được chăng? 
Sau đó, Sư lại hướng về các ngươi tụng tiếp: »Xuân đến trăm hoa vì ai nở?« Ngay đây chúng 
ta có thể nói: cánh cửa đã được mở toang, tất cả đều đã rộng mở đón chào các ngươi. Đúng 
lúc xuân đến thì nơi thung lũng sâu, ở những khe suối hoang dã, chân người chẳng bước đến, 
trăm hoa tranh nhau đua nở. Các ngươi thử nói xem: Còn vì ai nữa bây giờ? 
Bình giảng 

Về lời thuù thị 
Nếu chúng ta còn đôi chút nghi ngờ trong bản công án vừa qua là Tuyết Đậu lưu ý đến ai hơn, 
Qui Sơn với một đức tính trầm tĩnh thù thắng hay Đức Sơn, một tâm thức hồn nhiên nhiệt 
huyết thì rõ thật lạ khi tương lai rạng rỡ của Đức Sơn được hai lần tiên đoán, lần thứ nhất do 
Long Đàm và sau này từ chính miệng của Qui Sơn. Và giờ đây chúng ta thấy, Tuyết Đậu quả 
thật muốn theo đuổi dòng thiền được »Sư tử con« với tiếng rống hùng dũng này dẫn khởi. 
Mặc dù Đức Sơn không được đưa vào bản công án nhưng môn đệ giỏi nhất của Sư được nhắc 
đến với mục đích nêu rõ những nét đặc sắc tiêu biểu cho Thiền tông sau này, xuất phát từ 
phong cách hoằng hoá nghiêm khắc của Đức Sơn, cụ thể là dưới dạng bùng nổ tức thì, sự bộc 
phát trong khoảnh khắc từ chiều sâu đáy lòng thăm thăm, những trình hiện có vẻ như mâu 
thuẫn mà chỉ những người có thể hiểu được nếu họ trước đây đã được hướng dẫn thâm nhập 
bằng một cách nhất định nào đó. 
Và như vậy thì câu hỏi về những đức tính cao thượng của bậc thầy được đặt ra. Trước đây 
chúng ta đã nghe là vị thây chẳng có thể trợ giúp ai; mỗi người phải tự tìm thấy cứu kính; 
ngay cả đức Phật cũng chỉ có thể đạt giác ngộ cho chính mình, không thể diễn bày cho kẻ 
khác. Đó chính là sự thật dành cho hành giả đang trên đường tu tập, cần được xoay hướng về 
tự kỉ. Nhưng sự việc lại đối nghịch trong trường hợp một bậc Đại Tông sư: Ông ta phải có khả 
năng khiến người đứng trước mặt lập tức thành Phật. Thế thì, ông ta phải có một quyền lực 
nội tâm để có thể cướp đoạt tất cả những gì học nhân có thể nương tựa, đánh trúng ngay cội 
ngưồn của sự tồn tại của hắn. Ông ta phải theo đuổi con đường hướng thượng một cách kiên 
quyết, không chấp nhận thoả hiệp, nhưng lúc nào cũng phải lưu tâm đến những đệ tử sơ cơ. 
Ông ta phải có khả năng dung hoà những điểm đối nghịch. Ông ta sống trong cõi vĩnh hằng, 
nhưng đồng thời lại lưu lại trong thời gian không gian. Ông ấy mang niết-bàn trong tâm, 
nhưng lại sống trong bể luân hồi thành hoại. Ông ta nhìn thấy trong mỗi học nhân đến tham 
học cái bản thể tuyệt đối, Phật tính, và tác động, kích thích như khoảnh khắc, cơ duyên đòi 
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hỏi để dãn dắt hắn về cõi sáng. Ông ta lấy tay che kín những gì siêu việt tư duy, ngôn từ, 
nhưng lại cũng mở ra để có thể truyền trao đến chúng đệ tử. 

Như một người chơi cờ thành thạo chấp đối thủ một chiêu, cũng tương tự như thế, vị thầy cứ 
tuỳ theo trình độ của đệ tử mà giảng dạy. Ông ta mang chân lí, mang »Đệ nhất nghĩa« trong 
thâm tâm. Nhưng, vì chúng đệ tử mà ông ta phải bước ra khỏi ngưỡng cửa dẫn đến nơi ấy, 
phải kiến lập »Đệ nhị nghĩa môn« để họ ít nhất có thể đến trước cánh cửa thánh địa. Ông ta 
sử dụng ngôn cú để hướng dẫn đệ tử. Mặc dù những lời này che đậy hạt nhân, tương tự như 
đám cát đằng che lấp thân cây, nhưng mặt khác, chúng cũng có thể là một điểm tựa để người 
khác dần dần đạt đến nơi ấy. 

Nhìn theo quan điểm Đệ nhất nghĩa thì hành động hạ mình xuống giúp chúng sinh tương tự 
như một sự phản bội. Ông ta thuyết giảng những gì chỉ có giá trị tạm thời. Ông ta sử dụng 
những phương tiện tạm thời với một cơ nguy lớn là chúng đệ tử quá vội bám vào, cho chúng 
là cơ sở, là lập trường vĩnh hằng. Chính những câu nói tuyệt hảo nhất, hiệu nghiệm nhất của 
vị thầy lại có thể trở thành trói buộc đối với một đệ tử nào đó nếu hắn không nhận ra ý nghĩa 
đi trước hoặc nằm sau những phương tiện này. Điểm mâu thuẫn nội tâm, tức là phải nói về 
một cái gì đó mà khi vừa mở miệng ra đã tổn hại đến nó chính là điểm nan giải của bậc thầy. 
Điểm an ủi dành cho ông là thỉnh thoảng có những đệ tử có cặp mắt sáng nhìn thấu suốt đám 
cát đằng ngôn cú. Và nơi tâm tâm tương ngộ thì những gì cấu uế, bất thiện trước đây đều tự 
tan huỷ. 


Tuuết Phong, môn đệ của Đức Sơn uà thầu của Vân Môn 


Tuyết Phong, môn đệ Đức Sơn được trình bày trong bản công án như một bậc thầy chính 
thống. Sư là đứa con của tỉnh Phúc Kiến, miền Đông nam Trung Hoa, xuất thân trong một gia 
đình sùng đạo từ nhiều thế hệ ở gần thành phố cảng Tuyền Châu. Năm lên mười một Sư đã 
được cha đưa vào chùa, được hướng dẫn vào một cuộc sống giới luật nghiêm túc của tăng-g]à. 
Năm năm sau, Sư đến núi Phù Dung gần hồ Ba Dương xuống tóc xuất gia. Pháp nạn vào năm 
845 là nguyên do chính của một cuộc hành cước kéo dài hơn hai mươi năm của Sư và trong 
lời bình của mình, Viên Ngộ đã nhấn mạnh một vài ấn tượng quan trọng trong khoảng thời 
gian này. Nó dẫn Sư đến miền Bắc, đến tận Bắc Kinh, nơi Sư thụ giới từ một vị Luật sư và từ 
đây mang pháp danh Nghĩa Tồn. Sau đó, Sư lại trở về miền Nam tham vấn nhiều vị Thiền sư, 
những vị đang lánh pháp nạn trong những vùng đồi núi. Thấy cơ duyên ở nơi nào thích hợp 
thì Sư lưu lại, giữ chức phạn đầu. Trong những vị thầy quan trọng này thì Viên Ngộ đặc biệt 
nhấn mạnh đến ba vị trong lời bình của mình: Thiền sư Đầu Tử, chỉ hơn Sư ba tuổi, trụ tại 
Đầu Tử sơn, tỉnh An Huy (nằm phía Bắc thành phố An Khánh, phía Bắc sông Dương Tử, vị 
này sẽ còn được nhắc đến trong những tắc 41, 79, 8o, 91); ngoài ra còn Thiền sư Động Sơn 
Lương Giới tại Động sơn, nằm ở miền Bắc tỉnh Hồ Bắc, chỉ là nhân vật chính trong tắc 43, 
nhưng lại được Viên Ngộ nhắc đến nhiều lần trong những lời bình của mình (đặc biệt xem 
thêm bài kệ giải ngộ, lời bình về công án 22). Nơi hai vị Thiền sư trong tông môn của Lục tổ 
Huệ Năng này, Sư cảm nhận một tâm thức đặc biệt, khác biệt những hành động trì giới chỉ li 
nhỏ nhặt trước đây và cũng vì vậy mà Sư muốn tìm hiểu học hỏi thêm. Sau đó Viên Ngộ 
tường thuật việc Nghĩa Tồn tham học, chứng ngộ như thế nào nơi Đức Sơn, và sau khi vị này 
viên tịch (865), Sư cùng bạn đồng học Nham Đầu hành cước, chưa được hai ngày đã bị bão 
tuyết vây phủ tại NÑgao sơn như thế nào cũng như cuộc đàm thoại, cơ duyên đại ngộ tại đây. 
Giờ đây, Sư chẳng còn muốn tham vấn bất cứ ai, chỉ lui về núi Phù Dung bên cạnh hồ Ba 
Dương như trước đây 26 năm, âm thầm thâu thập năng lực, chuẩn bị cho cuộc đời hoằng hoá 
của mình sau này. 

Để thực hiện việc hoằng hoá tiếp độ chúng sinh, Sư trở về cố hương, tỉnh Phúc Kiến, chọn 
một ngọn núi mang tên Tượng Cốt — vì những xương voi hoá đá được tìm thấy nơi này —, 
không xa thủ phủ Phúc Châu. Sau hai năm chuẩn bị, Sư bắt đầu giáo hoá chúng. Ngọn núi 
này giờ đây được Sư cải danh là Tuyết Phong và dưới danh hiệu này, Sư giáo hoá rất thành 
công 38 năm liền, với kết quả là đông hạ lúc nào cũng không dưới 1500 chúng. Danh tiếng Sư 
vang khắp tỉnh Phúc Kiến, lan rộng khắp đất Trung Hoa. Lúc này là thời suy vi của nhà 
Đường, trong thời điểm mà vị chư hầu tỉnh Phúc Kiến (Mân vương) là Vương Thẩm Tri (862- 
925) đang trên đường trở nên độc lập. Ông ta rất quí trọng Sư, bảo hộ tăng-già và cũng là 
người đề nghị Đường Hi Tông ban cho Sư tử y (áo ca-sa mầu tía). Ba năm liền, từ 8o1-8o4, Sư 
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bõng nhiên biệt tích, sang tỉnh Chiết Giang cư ngụ. Mặc dù không rõ nguyên do nhưng rất có 
thể một điểm bất đồng nào đó với Mân vương là động cơ chính của sự kiện này, bởi vì bài văn 
tường thuật lại rất tỉ mỉ là Mân vương rước đón Sư trở về long trọng như thế nào, nào là xây 
chùa rộng ra, nào là cúng dường tượng Phật cũng như đúc chuông đồng, mời Sư đến Phúc 
Châu thuyết pháp, thỉnh vấn trong nhiều trường hợp. Cuối cùng, vào năm oo8, Sư viết thư từ 
giã Mân vương, chẳng uống thuốc, chỉ ngồi yên rồi viên tịch, thọ 86 tuổi. Trong những năm 
loạn lạc trên đất Trung Hoa (oo7-o6o) thì các đệ tử của Sư chính là rường cột, là kim chỉ nam 
của nền Phật giáo tại đây và nhìn như thế, họ đã góp phần cho sự phát triển rực rỡ của Phật 
giáo vào đời Tống sau này. Trong những vị này thì Vân Môn, vị Thiền sư được nhắc đến trong 
bản công án ngay sau nổi bật nhất, không những với tư cách của một Đại thiền sư mà còn 
được Tuyết Đậu đặc biệt chú trọng đến trong khi chọn lựa những vị để đưa vào tập công án 
của mình. Vì việc »dĩ tâm truyền tâm«, truyền pháp từ thầy sang trò đặc biệt được chú trọng 
nên vai trò đặc sắc của Tuyết Phong nằm ở chõ: Sư là thầy của Vân Môn. Cũng chính vì thế 
nên Tuyết Đậu đưa Sư làm nhân vật chính trong bốn công án tiếp theo (22, 49, 51, 66). 

Về bản công án 
Để có thể hiểu được phần nào lời nói của Tuyết Phong cũng như cú ném đồng thời của Sư, 
chúng ta có lẽ phải nương theo lời thuỳ thị của Viên Ngộ, phải nghiên cứu từng câu xem nó 
tương ưng lời phát biểu nọ như thế nào. Quả như vậy, nơi đây người ta có thể cảm nhận một 
cách rất cụ thể một tâm thức trí huệ toàn vẹn được nhắc đến trong lời thuy thị. Bậc Tông sư 
này có bản lĩnh giết người và đồng thời làm họ sống trở lại. Sư chắng màng lưu tâm đến 
những hệ thống triết học lí tưởng mang tính chất luận bàn về bản thể» của những vị Đại luận 
sư Ấn Độ, cho rằng thế gian chỉ là một dạng của tâm thức. Nhưng ngược lại, Sư lại càng muốn 
xem xét thế gian với những mầu sắc sặc sỡ của nó, với những nỗi khổ, những điểm tranh đấu 
của nó thật như là trống rỗng, càng muốn từ khước cách l¡ cũng như vất bỏ nó đi. Và sự thôi 
thúc nội tâm của Sư hiển hiện ngay trước mặt đại chúng qua một hành động, một hành động 
hoàn toàn hướng thượng, nhưng đồng thời cũng lưu ý đến tâm cơ một cách rất sáng kiến, 
hoạt bát. Thay vì thuyết giảng một cách ngạo nghề về Tính không, Sư nắm lấy một hạt thóc 
vừa được tách ra từ một cọng lúa, chỉ chúng đệ tử xem là phải xử lí, quán xét thế gian và 
những nỗi khổ ách của nó như thế nào. Nhưng sau đó Sư chẳng tiến thêm bước nào cả, không 
làm ra vẻ như tất cả đều yên ổn mà thay vào đó, kêu gọi chúng đệ tử đi tìm cọng lúa vừa được 
ném đi. Bài tụng của Tuyết Đậu sẽ cho chúng ta xem tất cả những gì chứa đựng trong gút thắt 
quan trọng này, một gút thắt đòi hỏi một bàn tay tháo gỡ thiện nghệ và bài kệ này cũng dạy 
chúng ta nắm bắt, xử lí nó ra sao. Nhưng trước đó, Viên Ngộ còn một vài lời về hai vị đệ tử 
quan trọng nhất của Tuyết Phong với lời bình của họ về câu nói trên, tức là Thiên sư Trường 
Khánh - sẽ được nhắc đến trong công án thứ tám —, và vị Thiền sư đã được nhắc đến là Vân 
Môn, nhân vật chính trong bản công án kế tiếp theo sau. 
Một vị ít được nhắc đến là Vân Phong, có lẽ là cháu hai đời của Thiền sư Phần Dương, như 
vậy là trong tông môn Lâm Tế vào khoảng đầu thế kỉ thứ 11. Sư trình bày với tích trượng của 
mình Tuyết Phong như một nhân vật kì đặc, bất khả xúc phạm. Ông ấy làm gì, ông ấy nói gì — 
nó chỉ thuộc về ông ta. Chỉ những người đã trở thành một Tuyết Phong rồi mới có thể hiểu 
được những câu nói của ông ta, sẽ hành động được như ông ta. Tất cả những sự việc khác, tất 
cả những tranh luận — chúng chẳng khác gì hơn là trộm cắp, sử dụng đồ vật của người một 
cách bất hợp pháp. 
Còn thô lỗ hơn, nhưng lại rất » Trung Hoa«, chính là lời phát biểu của Triết gia Đại Qui, cháu 
hai đời của Tuyết Phong, trụ tại Qui Sơn, nơi vị Thiền sư mà chúng ta đã biết đến khai hoang 
trước đó bốn thế hệ. Một cú xuất thế phải xuất phát từ tận đáy lòng: nếu không thì nó không 
có năng lực gì cả. Nhưng nếu được như thế thì — nếu so sánh với »sự việc« có thể cảm nhận 
được —, nó cũng chẳng hơn một đống phẩn hoặc, như Tuyết Đậu có thể nói: »Trên tuyết lại 
thêm sương«. 
Thêm vào đó, Viên Ngộ trình bày tường tận quá trình tu học của Tuyết Phong, chỉ rõ phong 
cách dạy chúng qua những ví dụ điển hình, cho thấy là hoàn toàn vô ích nếu chúng ta lấy ý 
thức, tri tính tầm thường luận giải những lời phát biểu của Sư. Và chỉ trong những lời bình 





3 Nguyên văn: »ontologischer Idealismus.« 
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cuối, Viên Ngộ mới đích thân giảng thuật bản công án — một cách có vẻ như không nói gì 
thêm, nhưng lúc nào cũng tỏ bày rất nhiều. Đó chính là cách bố cục mà Sư thường sử dụng để 
trình bày, giảng thuật một tắc công án. 


Về kệ tụng 


Sau những lời cảnh cáo nghiêm trọng của Viên Ngộ thì chúng ta cũng chẳng còn can đảm nào 
để đưa ra những lời luận giải về bài tụng. Chúng chỉ có thể bao hàm những gì ngoại vị, xử lí 
những hình tượng huyền thoại như đầu trâu, mặt ngựa và truyền thuyết tấm gương trong bài 
kệ của Huệ Năng. Nhưng, chính bởi vì ngoại hình đứng đại diện nội cảnh nên chúng ta cũng 
phải tìm lí giải. Chúng ta cứ nên luận giải, nhưng cũng săñ sàng mỗi lúc đưa lưng đón nhận 
những cú đánh chính xác, nhưng tốt bụng của sư Viên Ngộ. 
Dưới địa ngục quả thật là nóng. Những kẻ tội phạm không được phép an nghỉ một giây phút 
nào. Những tên cai ngục, những kẻ hành hạ tra tấn lúc nào cũng qua lại không ngừng. Kẻ 
mang đầu trâu chưa kịp bước ra, tên mặt ngựa đã vội bước vào. Những oan hồn đáng thương 
bị hoa mắt. — Nhà phù thuỷ Tuyết Phong cũng xử sự tương tự như thế trước chúng đệ tử. Họ 
chưa kịp tưởng tượng ra quả đất to lớn thì Sư đã biến nó thành một cọng lúa; và trước khi 
nhìn thấy thì Sư đã ném nó xuống đất ngay trước mặt, nó biến đâu mất. Họ nên gọi tất cả 
những thiền sinh trong viện đi tìm, nhưng cũng đã biết trước là không thể tìm thấy ở bất cứ 
nơi nào một cái gì đó khác hơn chính cái đại địa, chính thế gian này, một đại địa mà bậc thầy 
vừa ném đi mất. Sự kiện này tương tự như làn điện chớp qua lại, từ một cái gì đó bỗng nhiên 
trở thành cõi trống không rỗng tuếch, rồi từ cái trống không hoát nhiên lại trở thành một vật 
gì đó. Và sự việc này đây chính là cái mà Tuyết Phong muốn trình bày. Nắm bắt thế gian như 
một cọng lúa và vất nó vào cõi trống rỗng của nó, cho nó biến mất để rồi sau đó, với một tâm 
thức giờ đây trống rỗng tự do mà nhìn nhận những trình hiện với những mầu sắc rực rỡ như 
chúng đích thật là — với những đau thương phiền não, với những vinh hoa hệ thuộc —, và lặp 
đi lặp lại chiêu này từ khoảnh khắc này sang khoảnh khắc khác, đó chính là hành động mà 
những đệ tử nên học hỏi, nên thâu đắc. 
Như vậy thì đây không phải là một thế giới quan, một cách quan sát có tính chất triết học về 
to lớn, nhỏ bé, hoặc về một huyền thuật nào đó. Để làm sáng tỏ điều này, bài tụng của Tuyết 
Đậu nhắc đến cái tính chất sâu kín nhất của chúng ta, cái »Phật tính« sẵn có của mỗi chúng 
sinh, cái đáy lòng, tương tự như một tấm gương có bản tính là trống rỗng, vô ảnh tượng, 
nhưng cũng chính vì vậy mà có thể thâu nhập tất cả những ảnh tượng. Nhưng qua đó mà Sư 
cũng đã bị Viên Ngộ quở trách nhẹ: Sư để rơi mình vào cỏ; và ngay cả những từ thuận tai đẹp 
mắt như »Phật tính«, »Đáy lòng« mà chúng ta vừa sử dụng —- Viên Ngộ có lẽ đã cho chúng ta 
ăn gậy. Về tấm gương vừa được nhắc đến thì truyền thống Thiền có để lại một câu chuyện rất 
nổi tiếng với Lô hành giả, vị Tổ thứ sáu mà chúng ta đã quen biết. Truyền thuyết thuật lại như 
Sau: 
Hành giả chất phác họ Lô giữ chức giã gạo nơi vị Tổ thứ năm là Hoằng Nhãn đã hơn bảy 
tháng, khi vị này tìm người kế thừa, ra lệnh chúng đệ tử trình kệ với chủ đề »Tâm«. Đệ tử giỏi 
nhất là Thần Tú lúc bấy giờ đã được thầm xem là người được chọn và sự kiện này càng trở 
nên chắc chắn hơn khi bài kệ của ông ta, vốn được lén viết lên tường trong đêm khuya, được 
Ngũ tổ khen ngợi trước đại chúng. Trong bài kệ này, Thần Tú sử dụng hai biểu tượng rất 
được chuộng trong truyền thống Phật giáo: thứ nhất là cây bồ-đề trong rừng Ưu-lâu-tần-loa, 
xứ Ma-kiệt-đà, nơi đức Phật thành đạo và thứ hai là một đài gỗ mang một tấm gương đồng, 
được nhắc đến trong giới Thiền không phải vì những kĩ thuật điêu khắc khéo léo ở bên viền 
hoặc phía sau, mà chính vì bản chất bóng loáng, phẳng phiu tương tự như tâm thức, trống 
rỗng không mang một ảnh tượng, tuy phản chiếu tất cả nhưng chính nó hoàn toàn không bị 
ảnh hưởng, không bị cấu uế. Bởi vì gương và đài lúc nào cũng đi đôi với nhau nên trong Hán 
văn, biểu thị »kính« hoặc »đài« lúc nào cũng có nghĩa là tấm gương dùng để soi. Bài kệ của 
Thần Tú như sau: 

Thân là câu bồ-đê 

Tâm như tấm gương sáng 

Cứ chăm chỉ phủi quét 

Chớ để nhuốm trần ai 

‡#xX##—£— 
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sy de BỊ đt 

H‡ tỶ 3) #È 4X 

$ tỷ 4 B 3A 

Thân thị bồ-đề thụ 

Tâm như minh kính đài 

Thì thì cần phất thức 

Mạc khiển hữu trần ai 
Hành giả họ Lô cũng nghe bài kệ này ở nơi giã gạo của mình, chỉ có thể lắc đầu. Ông ta thấy 
ngay những vẻ gượng gạo học sinh của bài kệ, cứ bám vào những ảnh tượng và tô hoạ thêm 
vào, làm ra vẻ như có thể từ đây rút ra được một kết quả cụ thể nào đó. Vào lúc đêm khuya, 
ông ta kéo theo một chú tiểu — vì chính mình không biết chữ —- yêu cầu hắn viết bài kệ sau 
bên cạnh bài của Thần Tú: 

Bồ-đê chẳng phải là một câu 

Tấm gương sáng cũng chẳng là gương 

Xưa naụ chẳng có một uật gì 

Thế thì bụi bặm có chỗ nào bám? 

#‡£ + #& HỊ 

BỊ #š, 7R 3E 

+~# &—” 

#[ jš là Ê 

Bồ-đề bản vô thụ 

Minh kính diệc phi đài 

Bản lai vô nhất vật 

Hà xứ hữu trần ai? 
Bài kệ này được xem là điểm xuất phát chính thống của Thiền tông tại Đông á. Với nó, hành 
giả họ Lô đã cứu vớt được di sản tinh tuý của Bồ-đề Đạt-ma, đã giúp nó vượt khỏi hoạ nạn trở 
nên nông cạn, và đồng thời, chuyển nó từ Ấn Độ sang một dạng mang đậm sắc thái Trung 
Hoa. Trong khi Thần Tú lấy tấm gương làm ví dụ, xem nó là một vật gì đó mà người ta có thể 
đánh mất, có thể thâu đắc làm sở hữu, phải chăm sóc, gìn giữ thì tấm gương của Huệ Năng lại 
hoàn toàn khác, chằng phải là một vật nào đó mà bụi có thể bám vào, chẳng phải là một vật 
cần phải được chăm lo chùi phủi; nó chẳng phải là một vật nào đó mà tôi có thể nói »nó thuộc 
về tôi«; bởi vì, nó chính ở ngay đây, ngay trước mặt tôi, và trong trường hợp tuyệt hảo nhất 
thì nó cũng chỉ dung hàm, nắm giữ chính tôi. 
Ngũ tổ cũng bị chấn động bởi bài kệ trên của hành giả họ Lô, lúc ấy vẫn còn chưa thụ giới tỉ- 
kheo đầy đủ. Sau khi đã khen Thần Tú trước tất cả mọi người thì tình thế lúc này rất khó xử 
đối với mình. Tổ thầm gọi hành giả họ Lô đến, truyền y bát của Bồ-đề Đạt-ma làm biểu tượng 
của vị Tổ thứ sáu và khuyên rút lui ở ấn để sau này — sau khi đã tránh khỏi lòng hiềm tị của 
những người khác — có thể xuất hiện với phong cách của vị Tổ thứ sáu, gìn giữ tâm ấn của Sơ 
tổ Đạt-ma. Sau đó, hành giả họ Lô đi thắng về phương Nam, đến một thung lũng hoang vắng 
ở tỉnh Quảng Đông, thâu nhận đệ tử tại Tào Khê và giờ đây nổi danh với hiệu Huệ Năng, 
nghĩa là »Trí huệ có khả năng«. Từ dòng thiền của Sư xuất phát hai Thiền sư danh tiếng và 
những gì mang danh Thiền sau này, được truyền đạt đến ngày nay, chúng đều bắt nguồn từ 
chính hai vị đó. 
Chúng ta hãy trở lại bài tụng của Tuyết Đậu! »Kẻ đầu trâu vừa đi, tên mặt ngựa lại đến!« — sự 
việc trên thế gian diễn biến như thế ngày này qua ngày nọ, từ giờ phút này sang giờ phút 
khác. Các ảnh tượng luân phiên chuyển biến trước tấm gương tâm thức, kinh khủng cũng như 
tốt đẹp. Tấm gương chính nó, nó vẫn luôn luôn như nó là, trống rỗng không mang một ảnh 
tượng nào. Đó chính là tấm gương của Huệ Năng: và cũng là tấm gương của Tuyết Phong. Trò 
chơi phù thuỷ với cọng lúa chỉ là một cạm bãy Sư gài đặt. Đối với Sư thì cọng lúa xưa nay đã 
trống không, và mỗi người muốn tìm nó đều là kẻ tự lừa dối. Tất cả đều trống rõng, chỉ là 
những phản chiếu ở đáy lòng. 
Nhưng lại là một sự phản chiếu như thế nào! Và cái gì được phản chiếu trong sự phản chiếu 
ấy? Nào là trời là đất; kia những rặng núi, những khe suối tuôn chảy; đây hoa lá xanh tươi, 
cây cỏ đâm chồi nảy mầm. Và xuân đến thì trăm hoa đua nở. Nở vì ai? Để làm chỉ? Để làm 
chúng ta thoả mãn? Hay để chúng tự vui thú? Trong tất cả những hiện tượng như thế không 
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lẽ lại có một chủ ý, một ý nghĩa mà người ta có thể suy ngẫm được? Không phải nó chỉ giản 
đơn là như thế? Không phải chính đây là điểm đặc biệt, là vẻ đẹp, là cái bí mật bất khả thuyết 
của nó hay sao? Để hướng tâm thức về nó thì lời phổ thỉnh với tiếng trống của Tuyết Phong 
quả thật là hay. Nhưng mà - ai nghe nó được? Ai nhìn thấy nó với cặp mắt đang nhìn? Cũng 
chỉ là tấm gương trong sáng, trống không vô ảnh tượng. Chỉ ai nhìn thấy bản chất trống 
không vô vị vô nghĩa của thế gian cũng như của chính mình, người ấy mới thưởng thức được 
vẻ đẹp vĩnh hằng ở trong nó. 
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Bản tắc 
ân Môn hướng về đại chúng nói như sau: Không hỏi các ngươi về mười lăm ngày 
đã qua. Về mười lăm ngày sau thì hãy đến đây nói một câu xem thử. 
Sư tự trả lời thay: Ngày ngày đều là ngày tốt. 


Trước ngữ 


»Vân Môn hướng về đại chúng nói như sau: Không hỏi các ngươi về mười lăm ngày đã qua.« 
— Bán hà nam, bán hà bắc [Một cách phân chia, kéo ranh giới quái gỡ. Viên Ngộ muốn bảo: 
Đề phòng, ông ấy gài bãy!| — Chúng ta đâu thể nào tìm thấy loại lịch xưa như thế! [Một cách 
phát biểu châm biếm, ám chỉ một loại lịch cổ Trung Hoa. Lịch này đặt mỗi ngày vào trung 
tâm vũ trụ, làm ra vẻ như người ta có thể tính toán xem nó mang lại may mắn hay bất hạnh 
cũng như mức độ hiện thật của những điềm kiết hung này. | 

»Về mười lăm ngày sau thì hãy đến đây nói một câu xem thử!« — Cũng chẳng có thể nói gì 
thêm hơn là chúng bắt đầu vào buổi sáng và chấm dứt vào buổi tối. - Nhưng thiết kị là đến 
đây nói ngày kế đến là ngày thứ mười sáu! —- Ngày tháng cứ trôi đi! [Như vậy thì bây giờ nên 
nói gì đến mười lăm ngày kế đến?] 

»Sư tự trả lời thay: Ngày ngày đều là ngày tốt.« — Ái chà, hãy xem chừng! Tôm tép bọn ngươi 
cứ tha hồ mà nhảy, chẳng con nào nhảy thoát đâu. [Chẳng ai có thể trốn tránh câu nói trên; 
mỗi người đều nên nói được như thế. ] — Ai lại không có một căn nhà được trăng sáng chiếu 
rọi, gió mát tiếp đãi? — Hay là các ngươi biết một ngôi nhà như thế? — [Người ta thường nói, ] 
Hải thần biết tất cả của cải của mình nhưng không biết giá trị của chúng. 


Bình xướng về bản tắc 

Vân Môn lúc đầu tham vấn Mục Châu. Cơ phong của Mục Châu tương tự như một cơn lốc với 
sấm sét điện chớp, như một bờ nước thẳng đứng, rất khó neo thuyền cập bến. Sư có một cách 
tiếp người tham vấn riêng của mình. Chưa kịp bước chân qua ngưỡng cửa thì Sư đã nắm đứng 
lại, bảo: Nói! nói! Bắt đầu lắp bắp suy nghĩ chưa nói được gì thì Sư đã tống ngược ra ngoài, 
quát lên: »›Máy khoan đời Tần«.1 

Vân Môn đến tham vấn nhiều phen. Lần thứ ba, chưa kịp gõ cửa thì Mục Châu bên trong đã 
hỏi: Ai? Vân Môn thưa: Văn Yển. Mục Châu vừa mở cửa, Vân Môn đã nhảy thót vào. Mục 
Châu nắm sững lại, bảo: Nói! nói! Vân Môn suy nghĩ [và trước khi mở miệng nói], bị đấy lui 
ra ngoài. Vì một chân còn bên trong và Mục Châu đóng cửa quá nhanh, Sư bị cửa đập vào 
chân, đau quá hét lớn lên. Chính lúc này Sư hoát nhiên đại ngộ. Sau này thì cách nói, cách 
dạy người của Sư cứ y như phong cách Mục Châu. Sau sự kiện này, Sư lưu lại ba năm ở nhà 
của Thượng thư Trần Tháo.? 

Mục Châu chính là người chỉ Vân Môn đến Tuyết Phong tham vấn. Đến nơi, Sư bước ra khỏi 
đại chúng, trình bày câu hỏi [trung tâm, được mỗi người tầm đạo đến lúc nào đó phải đặt ra]: 
Thế nào là Phật? Tuyết Phong trả lời: Chớ có mở miệng trong mộng! Vân Môn lễ bái, lưu lại 





1 Tần Thuỷ Hoàng bắt đầu xây dựng một cung điện to lớn vào năm 212 trước Công nguyên với lực lượng của 
7oo.OoO tù nhân. Và để ráp nối những cột trụ to lớn thì người ta dùng những máy khoan vĩ đại để thực hiện. Hai 
năm sau, ông chết mất. Cung điện xây nửa chừng bị bỏ phế, những máy khoan to lớn kia chỉ còn nằm đó nếm mùi 
thời gian. 

2 Trần Tháo là cư sĩ tham học nơi Mục Châu, và có thể là Vân Môn lưu lại nơi ông ta để chữa lành vết thương của 
mình. Đồng thời, cả hai đều cùng nhau toạ thiền và từ đó xuất phát nhiều cuộc đàm thoại; công án 33 sẽ trình bày 
lại. 
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ba năm nơi Tuyết Phong. Một ngày nọ, Tuyết Phong hỏi Sư: Cái nhìn của ngươi giờ đây ra 
sao? Sư thưa: Cái nhìn của con chẳng xê dịch một tấc tơ nào so với cái nhìn của chư thánh 
xưa nay. 
Linh Thụ hai mươi năm liền chẳng lưu tâm đến việc thỉnh ai làm Thủ toà. Sư thường bảo: 
Thủ toà của ta vừa sinh ra. Hoặc: Thủ toà của ta chăn bò [toạ thiền]. Hoặc là: Thủ toà của ta 
hành cước. Ngày nọ, Sư bõng nhiên sai chúng đánh trống, bước ra tam môn nghênh đón Thủ 
toà. Đại chúng đều ngờ lạ. Vân Môn quả nhiên đến, Linh Thụ thỉnh vào liêu phòng dành cho 
Thủ toà, tháo gỡ hành lí. Linh Thụ có hiệu là Tri Thánh Thiền sư, biết những sự kiện quá khứ, 
vị lai. 
Một ngày nọ, Lưu vương cai trị Quảng Đông đến tham vấn. Ông ta đang có ý định cử binh 
chinh phục, đến Thiền viện Linh Thụ hỏi xem mình sẽ gặp may mắn hay trắc trở. Linh Thụ 
đã biết trước việc này. Sư vui vẻ ngồi xếp bằng thiên hoá. Quảng chủ hỏi một cách giận đữ: 
Hoà thượng bệnh từ lúc nào? Thị giả đáp: Sư chưa từng lâm bệnh; nhưng một lần nọ Sư niêm 
hộp thư này, lệnh truyền đến tay nhà vua nếu ông ấy đến. Quảng chủ mở hộp ra, thấy bên 
trong một lá thư, viết rằng: Người mà con mắt của chư thiên và loài người chú ý đến chính là 
Thủ toà trong Thiền viện này. Quảng chủ hiểu ý, đình chỉ việc hưng binh, thỉnh Vân Môn trụ 
Thiền viện Linh Thụ. Sau này Sư mới đến trụ tại núi Vân Môn. 
Ngày khai đường thuyết pháp tại Linh Thụ, một vị quan Thường thị tên Cúc đưa ra một câu 
hỏi [chế nhạo, ám chỉ tên Thiền viện Linh Thụ, »cây linh ứng«]: Quả của Linh Thụ chín rồi 
hay chưa? Vân Môn đáp: Ông nghe nó chưa chín vào năm nào? 
[Sau đó Sư dẫn tích Lưu vương xưa là khách bán hương cũng như nhân duyên, Lưu vương sau 
đó phong hiệu Linh Thụ là Tri Thánh Thiền sư. Linh Thụ đời đời không mất thần thông, Vân 
Môn vì ba đời đã làm vua nên giờ đây mất thần thông. ]3 
Ngày nọ, Lưu vương mời Sư vào cung quá hạ. [Vào cung quá hạ ở đây có nghĩa là ba tháng an 
cư vào mùa mưa, Phạn ngữ »varsika«, mà mỗi vị tăng, vị ni phải thực hiện. Trong thời đức 
Phật tại thế thì các vị vua, các quan lớn đều cho là một vinh dự lớn nếu mời được Phật và 
tăng-già của ngài vào cung điện, nhà nghỉ của họ.] Một số bậc tôn túc cũng được mời cùng 
với Sư. Tất cả chư vị đều để mọi người trong điện hỏi về Phật pháp cũng như tự họ thuyết 
pháp. Chỉ một mình Vân Môn không nói một câu nào, và cũng chắng ai dám thân cận Sư. Một 
vị Trực điện làm một bài kệ, treo trong điện Bích Ngọc. Kệ rằng: 

Chỉ có Thiên mới giúp chúng ta phát triển đại trí 

Thiên môn chuộng uên lặng, chẳng màng huuên náo 

Khéo nói nhiều lời — nó chẳng dẫn đến sự thật 

Dẹp sạch tất cả trong tâm thức, Vân Môn, người chẳng nói một câu. 

%x %3 1# †ï là X # 

#P P] 1# X4 ® 1# vở 

š) ẤK 77 dì ft $u 

# 4p % P1 đã 2 

Đại trí tu hành thuỷ thị Thiền 

Thiền môn nghi mặc bất nghi huyên 

Vạn ban xảo thuyết tranh như thật 

Thâu khước Vân Môn tổng bất ngôn. 
Vân Môn thường chuộng thuyết »Tam tự thiền«. Nghĩa là, Sư ứng đáp nhiều câu hỏi với ba 
chữ: Cố! Giám! Di! [Lưu ý! Cẩn thận! Hiểu chăng??] Ngoài ra, Sư còn sử dụng »Nhất tự 
thiền«. [là » Thiên một chữ«.] Lần nọ, một vị tăng đặt câu hỏi: Giết cha giết mẹ thì đến trước 
Phật sám hối, còn nếu giết Phật giết Tổ thì đến trước ai sám hối? Sư đáp: Lộ! [hiển hiện rõ 
ràng! với ý nghĩa: Hành động rõ ràng, chăng có gì ẩn kín nữa. ] 
Một vị khác hỏi: Thế nào là Chính pháp nhãn tạng? Sư đáp: Phổ! [phổ biến khắp nơi! nghĩa là 
mỗi người đều có nó, mặc dù nó vẫn là điểm bí mật nan trắc nhất.| Người ta chẳng thể nào 
nghĩ nghị về những câu của Sư. Sư thường la mắng một vị tăng nào đó chính ngay lúc ông ta 
chẳng làm gì đặc biệt cả. Và nếu Sư hạ một cú nào đó thì nó đứng sừng sững tương tự như 
một cây cột sắt. 


3y Xây | 





3 Đoạn văn trên có trong nguyên bản, nhưng có lẽ do người sau chắp nối thêm vào một cách cẩu thả. Thiền môn 
chẳng bao giờ lưu tâm đến việc tu luyện đạt thần thông cũng như đề cao nó. 
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Từ tông môn của Sư xuất phát bốn vị hiền triết: Động Sơn Thủ Sơ [vị được nhắc đến trong 
công án 12.] Trí Môn Sư Khoan, Đức Sơn Duyên Mật và Hương Lâm Trừng Viễn. VỊ này làm 
thị giả Vân Môn mười tám năm liền. Phàm tiếp ông ta thì Vân Môn chỉ nói lớn: Thị giả Viễn! 
Và khi Thị giả Viễn ứng thanh: Dạ đây! Sư hỏi: Là cái gì? Sự việc này lặp đi lặp lại mười tám 
năm liên như thế, đến lúc Thị giả Viễn ngày nọ ngộ được ý chỉ. Vân Môn liền bảo: Từ giờ trở 
đi ta không gọi ngươi như thế nữa. 

Trong lúc dạy chúng, Vân Môn thường áp dụng thủ đoạn của Mục Châu. Sư cứng rắn nghiêm 
khắc tương tự như một bờ nước cao vót sừng sững, rất khó cập bến thả neo. Sư có kềm búa 
trong tay để mà tháo nhổ đỉnh cột. Tuyết Đậu nói về Sư như sau: Ta rất thích cơ phong đạt 
được ở Thiều Dương của Sư. Cả cuộc đời Sư chăng làm gì khác hơn là nhổ đỉnh, phá cọc buộc 
trói của người. 

Vấn đề trên được Sư dẫn nhập với những câu: Không hỏi các ngươi về mười lăm ngày đã qua. 
Về mười lăm ngày sau thì hãy đến đây nói một câu xem thử! Chúng cắt đứt tất cả những sai 
biệt ngay tận gốc, siêu việt cả phàm lẫn thánh. Và tự trả lời thay: Ngày ngày đều là ngày tốt. 
Ngay những chữ đầu »Về mười lăm ngày đã qua« v.v. đã cắt đứt thiên sai. Và những chữ »Về 
mười lăm ngày sau« v.v. cũng tương tự như thế. Sư chẳng nói cỡ như: Ngày mai là ngày mười 
sáu. 

Người sau chỉ biết suy ngẫm từ những câu nói trên mà thôi, nào có liên can gì đến sự việc 
đâu? Nếu Vân Môn lập tông phong [một cách mới lạ] như thế thì Sư chỉ có thể thực hiện vì 
người [và nó bao gồm, theo Viên Ngộ, sự giúp đỡ, dẫn dắt họ vượt qua mọi sự phân biệt, mọi 
điểm cá biệt, đặc biệt]. Sau câu hỏi của mình thì Sư tự đáp thay: Ngày ngày đều là ngày tốt. 
Lời phát biểu này từ đầu đến cuối thông quán cổ kim, cắt đứt tất cả những phân biệt trước 
sau. Chính Sơn tăng đây trong lúc bình giải Vân Môn cũng phải tuỳ lời mà phán đoán. [Thật 
là khó diễn giải lời nói kì đặc này!] Có lẽ chính ta cũng phải tự kỉ luật với chính mình thay vì 
chê trách người khác. Vừa mới nói đạo nói lí thì đã sa vào hố hào. Một câu của Vân Môn đã 
chứa đầy đủ cả ba câu. Đó chính là tông chỉ của Sư. Nếu đã đưa ra một câu dạy thì nó phải 
hướng về tông chỉ. Nếu không như thế thì chỉ là kẻ ăn nói phách lối vô căn cứ. Sự việc này 
không dung hàm nhiều luận thuyết. Nếu ai chưa thấu đắc thì điều tất yếu là phải đạt được 
trình độ như trên. Ai có cái nhìn xuyên suốt rồi thì sẽ hiểu được ý chỉ cổ nhân. Hãy xem Tuyết 
Đậu giàn dựng đám cát đằng của mình quanh lời Vân Môn! 
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ất bỏ một, nhưng lại bắt được bảu 
Trên dưới, bốn phương, xung quanh — chẳng có gì có thể so sánh 
Thong dong dạo bước trên mặt nước rì rào 
Ngâu ngất hướng nhìn dấu chỉm ba 
Cỏ đầu đặc! Khói sương mù mịt! 
Hoa rơi loạn quanh chỗ ngồi bên sườn nút của Không Sinh 
Đáng thương thau Thuấn-nhã-đa! — chúng ta khảu tau, ngươi biến mất. 
Chớ có động đậu! Động đậu ăn ba mươi gậu! 
+ #p — 34h f‡ 
+Trw#u @% 
1à1T Xử ẾT 7k SẼ 
ii #8 
?# ‡“ 3 4k 2£ 4 7 
$5 3 Ø # = † lề 





4 Từ trường phái này mà xuất phát ra vị thầy của Tuyết Đậu, tác giả quyển sách này. Xem thêm công án 17. 
5 © Tên dịch ý của Tôn giả Tu-bồ-đề (s: subhu#i), một trong mười Đại đệ tử của đức Phật, hiệu là »Giải không đệ 
nhất.« 
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Khứ khước nhất, niêm đắc thất. 

Thượng hạ tứ duy vô đắng thất 

Từ hành đạp đoạn lưu thuỷ thanh 

Tung quan tả xuất phi cầm tích 

Thảo nhung nhung, yên mịch mịch 

Không Sinh nham bạn hoa lang tạ 

Đàn chỉ kham bi Thuấn-nhã-đa 

Mạc động trước, động trước tam thập bổng. 


Trước ngữ về kệ tụng 


»Vất bỏ một.« — Ông ấy bắn trúng bảy, tám lõ! [Có lẽ đây là một trò chơi với những hòn bi 
mà người tham dự phải đánh hoặc ném vào lõ.| —- Nhưng ông ấy muốn gì bây giờ? — Hắn từ 
khước đánh chiêu đầu. [Ông ta hoàn toàn không để ý đến câu hỏi tự đưa ra; »Mười lăm ngày 
sau« chăng là gì đối với ông ấy.] 

»Nhưng lại bắt được bảy.« — Chẳng bắt được gì cả! [Bởi vì cái ông ta muốn nắm bắt, nó chẳng 
để nắm bắt. | — Ngược lại, ông ấy chăng để sót lại gì cả. [Bởi vì cái ông ta nắm lấy, nó bao trùm 
tất cả. | 

»Trên dưới, bốn phương, xung quanh — chẳng có gì có thể so sánh« — Như vậy thì có thể so 
sánh với sự gì, vật gì? So sánh với trời phía trên? Với đất bên dưới? Hay là bốn phương tám 
hướng xung quanh? [Có thể nào lại có một sự việc nào đó không thể so sánh được như thế?] — 
Như vậy thì có gì để so sánh? [Vì sao lại làm ra vẻ như có những cặp đối đãi nhị nguyên?] — 
Ta nên làm gì với cây gậy trên tay bây giờ? [Ông ấy ngứa ngáy, cựa quậy có vẻ như muốn xuất 
một chiêu. Viên Ngộ, với nội tâm đang rung động cảm nhận sự thật, không thể nào tự chủ 
trước chúng đệ tử đang trong trạng thái nửa tỉnh nửa mê. | 

»Thong dong dạo bước trên mặt nước rì rào.« — Chớ có hỏi là dưới chân đang có gì? —- Nhưng 
mà thâu đắc hoàn toàn và thâm nhập nó mới thật là khó! —- Bây giờ thì hắn đang bước vào 
đám cát đằng! [Thi sĩ Tuyết Đậu đang say mê, hứng chí quá đáng!] 

»Ngây ngất hướng nhìn dấu chim bay.« —- Nhưng trong mắt chẳng có dấu vết gì của sự việc 
này! — Kiến giải của loài chồn tinh! — Ông ta vẫn còn ở trong hang cát đằng như trước đây. 
»Cỏ đầy đặc!« — Bây giờ ông ta rút mũi tên sau ót ra và bắn trả lại địch thủ! — Tin tức gì mới 
vậy? — Hắn đã rơi trở về sự thật tầm thường! 

»Khói sương mù mịt!« — Vẫn chưa ra khỏi hang động cát đằng. — [Nhưng hãy xem kìa:] Dưới 
chân ông ấy sinh mây! [Ông ta đã nhấc bổng lên trên. ] 

»Hoa rơi loạn quanh chỗ ngồi bên sườn núi của Không Sinh« — Hắn ở nơi nào? — Một kẻ nói 
loạn chắng nghe được! — Khám phá rồi! 

»Đáng thương thay Thuấn-nhã-đa — chúng ta khảy tay, ngươi biến mất!« — Bốn phương tám 
hướng cả thảy đều là Pháp giới. [Mõi thành phần cực nhỏ của thế giới hiện hữu, mỗi khoảnh 
khắc, mỗi ý niệm đều chứa đựng sự thật.] Hãy nói một câu hay và dùng nó xỏ mũi Thuấn- 
nhã-đa! Nói xem! — Nó [Thuấn-nhã-đa]| ở đâu? 

»Chớ có động đậy!« — Vậy thì những gì nói trước đây bây giờ ở đâu? [Tuyết Đậu vừa rời chỗ 
tán thán ngây ngất quay trở về »đám cỏ dày đặc«!] - Nhưng sự việc gì xảy ra nếu ai đó vẫn cử 
động? 

»Động đậy ăn ba mươi gậy!« — [Thi sĩ] Cứ tự đưa mình cho gậy đập đi! - Và bây giờ đánh 
đây! 


Bình xướng về kệ tụng 


Cách tán tụng cổ nhân của Tuyết Đậu trình bày thiện nghệ của Sư như nó đích thật là. Đầu 
tiên [với hai dòng kệ đầu], Sư vung thanh bảo kiếm của Kim Cương vương. Và sau đó thì Sư 
đã hiển bày ngay phong qui của mình. Tuy bố cục như thế nhưng cuối cùng, cả hai phần cũng 
không phải là hai. 

»Vất bỏ một, nhưng lại bắt được bảy.« Phần lớn mọi người đều lấy toán số giải thích, cho 
rằng cái ›Một‹ ông ta vất bỏ là ›Mười lăm ngày đã qua‹. Nhưng ngay lúc đầu Tuyết Đậu nói 
một mạch hai câu, đóng dấu ấn của mình [với câu kệ thứ hai] và chính qua đó mà Sư đã làm 
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sáng tỏ tất cả để mọi người có thể thấy được: »Vất bỏ một, nhưng lại bắt được bảy.« KỊ nhất 
là chỉ để ý đến ngôn cú mà làm kế sinh nhai. Vì sao? Bánh của rợ Hồ có mùi vị nào hay 
không? [Đáp: chẳng có! Cũng tương tự như thế: ngôn cú, văn tự tự chúng chăng mang ý nghĩa 
gì. Tất cả đều phải được hiểu từ tâm thức tổng quát của người đang nói. | Người ta thường lạc 
vào ý thức của họ, nhưng đây lại là nơi mà mọi người nên hướng tâm thức về những gì đi 
trước ngôn cú. Và chỉ từ đó mà người ta mới có thể hiểu được [những gì Tuyết Đậu muốn 
trình bày]. Nơi Đại dụng hiện tiền thì kiến giải chân chính sẽ tự nhiên xuất hiện. 
Chính vì vậy mà ông lão dòng họ Thích-ca sau khi thành đạo tại xứ Ma-kiệt-đề ba tuần liên 
tiếp ôm ấp mối suy nghĩ như sau: »Tướng tịch diệt của chư pháp ta không thể nào trình bày 
bằng ngôn ngữ. Hay hơn hết là ta chắng thuyết pháp, thay vào đó mà mau chóng nhập niết- 
bàn.« Về điểm này [tịch diệt tướng, tính không của chư pháp] thì mở miệng nói cũng hoàn 
toàn vô ích. Hoàn toàn chăng đạt được gì cả! Mặc dù tư duy như thế nhưng ngài vẫn dùng 
phương tiện giáo hoá, vì năm vị tỉ-khâu thuyết pháp và từ đó trở đi, vì chúng sinh giảng dạy 
trong suốt ba trăm sáu mươi pháp hội. Đối với ngài thì tất cả những thứ này lúc nào cũng chỉ 
là phương tiện.” Chỉ trong ý nghĩa này mà ngài đã từ khước châu báu, cởi bỏ ngự phục, mặc 
áo chắp vá nhem nhúa, bất đắc dĩ lập đệ nhị nghĩa môn, thuyết pháp thiển cận để có thể dẫn 
dụ chúng sinh. Nếu ngài thật sự dạy người toàn vẹn sự thật hướng thượng thì tận đại địa 
chẳng có thể tìm thấy một hoặc nửa người nào [có thể hiểu được giáo lí của mình]. 
Các ngươi thử nói xem: Câu đầu của bài kệ này muốn nói gì? Nơi đây Tuyết Đậu đã hé mở ý 
nghĩa [của những câu nói của Vân Môn] đôi chút để mọi người có thể nhìn thấy. Các ngươi 
trên chăng thấy có Phật, dưới chăng thấy chúng sinh, ngoài chăng thấy sơn hà đại địa, trong 
chăng thấy có các giác quan thấy, nghe, nhận thức. Sự việc ở đây tương tự như một người nào 
đó đã chết một cái chết lớn, nhưng sau đó lại tìm thấy cuộc sống. Được mất, tốt xấu, tất cả 
đều được ông ta chắp thành một mảnh, và sau đó, nếu còn những gì đơn chiếc đến với mình 
thì ông ấy chăng còn gì để phản đối cả. 
Nếu các ngươi đã đạt được như thế thì sau này không bao giờ có thể làm sai trong cuộc sống 
hằng ngày. Hãy xem những gì được nói ở đây: 

Vất bỏ một, nhưng lại bắt được bảu 

Trên dưới, bốn phương, xung quanh — chẳng có gì có thể so sánh 
Nếu các ngươi thấu đắc câu thứ nhất thì sau đó cũng sẽ hiểu được câu hai: Trên dưới, bốn 
phương, xung quanh — chẳng có gì có thể so sánh. Sâm la vạn tượng, loài người, thú vật lần 
lượt trình bày toàn tự kỉ gia phong cho ngươi xem. Vì vậy mới nói: 

Chính trong uạn tượng — độc duụ rõ ràng 

Chỉ người tự nhận mới thấu nó là thật, là gần 

Khi xưa ta lầm tìm bên ngoài, tìm của người 

Bâu giờ mới thấu: Ta lúc ấu như một khối băng trong lò. 

J8 + † 3# ý 

l^ñqñnñ1 72223 ðt 

#*t# ở 6 lê †rẾ 

2^Hấ+zx**% 

Vạn tượng chỉ trung độc lộ thân 

Duy nhân tự khẳng nãi phương thân 

Tích niên mậu hướng đồ trung mịch 

Kim nhật khán như hoả lí băng. 
»Trên trời dưới đất chỉ có ta là đáng được tôn kính«9 





6 Công án 14 và 15 sẽ lấy cuộc đời hoăng hoá của đức Phật cũng như toàn bộ hệ thống giáo pháp của ngài làm chủ 
đề. 

7 Phạn ngữ: upaug; gọi đầy đủ là Thiện xảo phương tiện (s: upaua-kqu$ala), là những kĩ xảo, phương pháp tạm 
thời giúp người mê dễ thâm nhập, để họ ít nhất có thể đến trước ngưỡng cửa chân lí. 

8 Một bài kệ nổi danh của Thiền sư Trường Khánh Huệ Lăng, cũng là một môn đệ của Tuyết Phong, được sáng tác 
sau khi Sư đại ngộ, đạt được trình độ của thầy mình. 

92“ .EZ~x F t# 1 Z¿ !f; Theo truyền thuyết sùng tín thì đây chính là lời phát biểu của đức Phật ngay sau khi ngài 
đản sinh, được lời thuỳ thị của công án kế đến xem là biểu thị của một sự việc bất khả thuyết, siêu việt mọi ngôn từ 
nhân thế. Viên Ngộ trích dẫn lời này ngay đây vì nó đưa ra lời mật giải về dòng kệ đầu »Vạn tượng chỉ trung độc lộ 
thân« của sư Huệ Lăng. 




















Ø1 


Tác thứ sáu: Mười lăm ngày của Vân Môn 





Người ta phần lớn đều mang khuynh hướng chạy theo những gì vụn vặt, theo ngọn theo cành, 
những chi tiết vô bổ thay vì truy tâm ngay cội nguồn. Nếu đã nắm bắt được cội nguồn [của 
chính mình và vạn vật] rồi thì sẽ thấy sự vật luân chuyển một cách rất tự nhiên: Gió động thì 
cỏ nghiêng thân nép mình, nước chảy đến đâu thì rạch nước tự hình thành nơi ấy. 
»Thong dong dạo bước trên mặt nước rì rào.« Nếu bước đi từ từ chậm rãi thì tất cả đều được 
xuyên suốt bởi tiếng nước rì rào, và trong một ý nghĩa nào đó thì người ta cũng bước xuyên 
qua nó. 
»NÑgây ngất hướng nhìn dấu chim bay.« Các ngươi mở mắt nhìn tất cả, và sẽ thấy là trong khi 
theo đuổi dấu vết chim bay, các ngươi đã vẽ ngay chính nó. Theo ý nghĩa này thì chẳng còn gì 
khó hiểu về những lời [được nói về kẻ đã chiến thắng địa ngục] như sau: 

Vạc đầu sôi sục, lò cháu rực: Ông ta thổi — tắt ngau 

Câu kiếm, núi đao: Quát một tiếng — chúng tan biến đâu mốt 
Nhưng đến đây thì Tuyết Đậu lại quá từ bị, lo sợ người đời chỉ biết ngồi yên ở cảnh giới!° vô 
sự nên nói ngược lại: »Cỏ dầy đặc, khói sương mù mịt.« Như vậy thì Sư đã đậy kín cảnh 
tượng [tuyệt diệu mà Sư vừa miêu tả], và ngay sau đó thì Sư đã có ngay xung quanh »Cỏ dầy 
đặc, khói sương mù mịt.« Các ngươi thử nói xem: Những người như thế là những người gì với 
thế giới của họ? Có thể nào mở miệng nói chính họ là những người có »NÑgày ngày đều là ngày 
tốt«? Vui thay! Chẳng liên hệ gì cả! Nhưng chúng ta lại biết được ngay: »Thong dong dạo 
bước trên mặt nước rì rào« chẳng phải; »Ngây ngất hướng nhìn dấu chim bay« chẳng phải, 
»€Cỏ đầy đặc« chăng phải và » Khói sương mù mịỊt« cũng chăng phải nốt. 
Nhưng nếu tất cả những sự việc nêu trên đều không phải thì những lời Sư nói sau mới thật là 
đúng: »Hoa rơi loạn quanh chỗ ngồi bên sườn núi của Không Sinh.« Người ta cũng phải quay 
trở lại từ cõi [tính không tuyệt đối] ấy, và chỉ sau đó mới có thể nói được là thành đạt. Các 
ngươi chẳng thấy sao! 
Tu-bồ-đề ngồi yên lặng ngay giữa những vách đá. Chư thiên khâm phục, tán thán bằng cách 
để hoa rơi như mưa. Tôn giả nói: Ai tán thán, khiến hoa trên không trung rơi xuống? Thiên 
đế vân: Ta là thiên Đế-thích." Tôn giả bảo: Ngươi tán thán ta ư? Thiên đáp: Ta quí trọng tôn 
giả thuyết Bát-nhã Ba-la-mật-đa hay. Tôn giả bảo: Về Bát-nhã thì ta chưa hề thuyết một chữ 
nào; ngươi làm thế nào tán thán? Thiên đáp: Tôn giả chăng thuyết, ta cũng chẳng nghe. 
Chăng thuyết chẳng nghe là Chân bát-nhã. Và lại động đất, tiếp tục làm mưa hoa. 
Tuyết Đậu cũng có một bài tụng như sau:12 

Mưa tạnh mâu dừng, ánh sáng đã hiện ra chút ít 

Các ngọn nút hiển hiện như những nét uẽ trên bầu trời xanh biếc 

Không Sinh chẳng còn biết mình đang ngồi giữa những tảng đá 

Khiến hoa trên trời rơi xuống, kính động cả mặt đất. 

# i # Xt Hứ Ÿ Pï 

#( 1£ tuệ Ø E 8 

z # # # Ñ † # 

# f‡ X ‡b 9 tu & 

Vũ quá vân ngưng hiểu bán khai 

Sổ phong như hoạch bích thôi ngôi 

Không Sïnh bất giải nham trung toạ 

Nhạ đắc thiên hoa động địa lai. 
Nếu Thiên đế [— cảm kích bởi tâm thức bất động của Tu-bồ-đề trong cối Không định tuyệt đối 
—] làm hoa rơi loạn, và nếu đây [tức tham quán tính không đến chỗ cùng cực | chính là kết quả 
thì Không Sinh còn chỗ nào để ẩn náu nữa? [Nơi ẩn náu yên tĩnh giữa những vách đá đã bị 
khám phá qua sự tôn trọng của loài người và chư thiên. Sau đó thì tôn giả cũng phải trở về 
nhân thế. | 
Tuyết Đậu còn nói như sau:13 

Bạn muốn trốn chăng? Ta chỉ ngại chẳng trốn được! 





10 os: đdha£u; 

1! ©s: éqkrq; 

12 Được tìm thấy trong tác phẩm Tổ anh tập. 

13 Cũng trong Tổ anh tập, kệ 12, được viết dành cho một vị Thủ toà quá chuyên chú vào việc toạ thiền ở những chỗ 
tĩnh mịch, quá »chấp không.« 


92 


Bình giảng 





Thế gian, cuộc sống chẳng ở bên ngoài; tất cả đêu đầu đặc, đêu bế tắc 

Sợ hãi, bất an — biết bao giờ những tâm trạng nàu mới hết 

Xung quanh gió mát bạt ca-sa. 

#4 #  > 3 X f 

k23x»j###+# 

hề t> iã 1ã 4n fJ 

-#J 3š EL ®# ® 2X 

Ngã khủng đào chi đào bất đắc 

Đại phương chỉ ngoại giai sung tắc 

Mang mang nhiễu nhiễu tri hà cùng 

Bát diện thanh phong nhạ y cức. 
Các ngươi thấy đấy. Ngay cả trạng thái loã lộ, đỏ loét vừa được rưới nước cho tươi tốt cũng 
như chẳng có một mảy may tật hoạn nào — nó cũng chưa phải là tiêu chuẩn tối cao. 
Nhưng, cuối cùng thì thế nào mới đúng? Hãy xem và tiếp nhận những gì được viết sau đây! 
»Đáng thương thay Thuấn-nhã-đa — chúng ta khảy tay, ngươi biến mất.« Phạn ngữ Thuấn- 
nhã-đa1⁄ có nghĩa là vị thần hư không, lấy hư không làm thể;!5 Thuấn-nhã-đa này không có 
thân, nhưng lại có cảm xúc; và chỉ vì được Phật quang chiếu rọi nên hắn mới xuất hiện có 
thân thể. Nếu ngươi được như ông thần Thuấn-nhã-đa này thì lúc ấy chính là lúc Tuyết Đậu 
búng tay cho ngươi biến mất và sau đó than tiếc.16 
Cuối cùng Sư lại nói: »Chớ có động đậy! Động đậy ăn ba mươi gậy!« Nhưng nếu có ai đó động 
đậy thì sao? Như vậy thì thanh thiên bạch nhật hắn lại mở mắt to ra mà ngủ. 
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Vân Môn, Đại đệ tử của Tuuết Phong 


Tuyết Đậu đặt hình tượng Bồ-đề Đạt-ma tôn kính ngay vào đầu tập tụng cổ của mình. Sau đó, 
Sư bước xuống nhiều bậc thang thế hệ, thậm chí bỏ qua ngay vị Tổ quan trọng thứ sáu là Huệ 
Năng, chú trọng đến một trong hai nhánh thiền quan trọng xuất phát từ Lục tổ, dòng thiền 
của Thiền sư Nam Nhạc Hoài Nhượng với Đại đệ tử là Mã Tổ (công án thứ ba). Trong công án 
thứ tư thì Sư lại lưu tâm đến nhánh thiền thứ hai xuất phát từ Thiền sư Thanh Nguyên Hành 
Tư, với Đức Sơn Tuyên Giám là nhân vật chính, đếm theo bậc thang thế hệ bắt đầu từ Bồ-đề 
Đạt-ma đã là bậc thứ mười một. Và sự việc rất rõ ràng là Tuyết Đậu theo đuổi nhánh thiền 
thứ hai này rất sát. Sau Đức Sơn thì đến Tuyết Phong và, trong bản công án thứ sáu này, vị đệ 
tử siêu đăng nhất của Tuyết Phong là Vân Môn được nhắc đến tường tận. Như vậy thì chúng 
ta đã đạt đến bậc thang thứ mười ba, ngay nhánh thiền trực tiếp dẫn đến Tuyết Đậu, người kế 
thừa Vân Môn thế hệ thứ mười sáu. Nếu lưu ý đến việc nhiều bạn đồng học cũng như nhiều 
đệ tử khác của Vân Môn được nhắc đến trong tập công án này, chúng ta sẽ thấy: trong ban 
hợp xướng của những vị Đại sư thì Tuyết Đậu chọn lựa chính những vị có tiếng nói quen 
thuộc nhất đối với mình, trong tông môn của mình. Nhưng, nhìn tổng quát thì Sư chẳng chú 
trọng đến ai khác nhiều hơn là Vân Môn, được cử làm nhân vật chính trong Bích Nham lục 
này không dưới mười tám lần. 

Nếu cuộc đời hoằng hoá của Tuyết Phong vượt quá nhà Đường hai năm thì giờ đây, cuộc đời 
Vân Môn rơi vào đúng ngay thời kì loạn lạc của dân tộc Hán trước khi đất nước được thống 
nhất lại bởi nhà Tống vào năm oóo. Chỉ một điều lạ là trong những ngữ lục được lưu truyền 
đến ngày nay, người ta không tìm thấy tin tức chính xác nào về năm sinh của Vân Môn. Một 
học giả người Nhật là Tokiwa Daljö7 trong khi nghiên cứu những thánh tích Phật giáo tại 





14 e Là cách phiên âm của chữ 6ữm/afã; dịch nghĩa là Không tính. 

15 Đây quả là một sự hiểu lầm của người Hoa. ữmy/afã có gốc từ hình dung từ ữn/a = trống không. Như vậy có 
nghĩa là Không tính. Viên Ngộ tiếp tục diễn giảng quan điểm của mình. 

16 Hành động búng tay thường được hiểu dưới hai nghĩa. Đầu tiên thì nó được dùng để khiến người khác chú ý 
đến, ví dụ như trong trường hợp bước qua cửa vào nhà; nói chung là kêu gọi hoặc cảnh cáo người khác. Người ta 
cũng có thể búng tay mạnh bạo hơn để cản trở, xua đuổi những gì không muốn mà đến, và trong ý nghĩa này, 
Tuyết Đậu sử dụng chữ »đàn chỉ«, nghĩa là búng tay cho biến mất. 

17 o Thường Bàn Đại Định (3 ## ®% ®). 
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Trung Hoa vào năm 1928 đã tìm thấy hai tấm bia được tạo vào năm os8 và 964 tại Vân Môn 
sơn, tỉnh Quảng Đông, khắc rõ ngày sinh của Sư. Theo đó thì Sư sinh năm 864 trong một gia 
đình họ Trương tại Gia Hưng, một thành phố nhỏ nằm ở phía Tây nam Thượng Hải. Lúc nhỏ 
Sư đã nhàm chán thế tục, sớm vào chùa xuất gia và sau khi thụ giới mang Pháp danh Văn 
Yến. Sư siêng năng học hỏi với một trí nhớ phi thường, chăng bao lâu đã thông tất cả những 
kinh luận căn bản của Phật giáo. Mặc dù nghiêm túc tuân thủ tất cả những giới luật, nhưng 
thâm tâm Sư thật sự chưa được yên ổn, và vì thế, Sư bắt đầu hành cước tham vấn những bậc 
tôn túc trong Thiền lâm thời bấy giờ. Tại Mục châu, tỉnh Chiết Giang, Sư yết kiến một vị 
Thiền sư với những thủ đoạn khủng khiếp là Đạo Tung (cũng được gọi là Mục Châu Trần Tôn 
Túc, chúng ta sẽ gặp lại trong tắc thứ 1o). Như chúng ta đã đọc trong lời bình của Viên Ngộ, 
Sư được khai ngộ nơi Mục Châu, sau đó đến Tuyết Phong tham học, được vị này ấn khả, công 
nhận là người thừa kế chính thống sau hai hoặc ba năm. Có lẽ hai cuộc hội ngộ quan trọng 
nêu trên xảy ra trong khoảng thời gian trước hoặc sau ooo, có thể là sớm hơn nữa, nhưng 
trong mọi trường hợp thì không thể nào trễ hơn 9o5, bởi vì Tuyết Phong viên tịch cao tuổi 
vào năm oo8. 

Sau khi từ giã Tuyết Phong, Vân Môn còn hành cước nhiều năm để có thể thân kiến tất cả 
những vị Thiền sư quan trọng thời bấy giờ. Bất cứ đến nơi nào, Sư lúc nào cũng gây ấn tượng 
mạnh với đức tính trầm lặng nhưng biểu lộ rất nhiều của mình, với chiều sâu của cặp mắt 
nhìn, với lập trường vững chắc cũng như rõ ràng và những câu nói ngắn gọn hùng hồn của 
mình. Với thời gian, danh tiếng của Sư vang vọng khắp tùng lâm. Vào khoảng 921 thì trường 
hợp Viên Ngộ tường thuật lại mới diễn ra, tức là Sư nhận chức Thủ toà nơi Thiền sư Linh Thụ 
Như Mãn, đệ tử của Trường Khánh Đại An. Thiền viện Linh Thụ nằm ở thành phố Thiều 
châu, miền bắc tỉnh Quảng Đông. Cách đó không xa ở hướng tây là một thành phố nhỏ với 
tên Nhũ Nguyên, nơi Thiền viện Vân Môn sau này toạ lạc. Sau hai năm làm Thủ toà thì Sư về 
đây hoằng hoá. Học chúng khắp nơi đến tham học, thành lập một tăng-già với những nét rất 
đặc biệt. Chính vì vậy mà sau này họ được xem là một chỉ phái riêng trong Thiền tông. Như 
đã nhắc đến trước đây, Tuyết Đậu cũng là một Đại sư trong tông môn này. 

Từ những lời bình của Viên Ngộ mà chúng ta có thể biết được là Vân Môn rất được triều đình 
tại Quảng Đông kính trọng. Tại miền nam xa xôi này, một vị chư hầu họ Lưu đã củng cố được 
chính quyền của mình sau khi nhà Đường sụp đổ và nhiều quan tước ủng hộ vương triều 
cũng lưu lạc về nơi này. Sau cái chết của ông ta vào năm 911, người con là Lưu Yểm thừa kế trị 
vì và chỉ sáu năm sau, tự xưng Hoàng Đế. Ông chính là vị vua được Viên Ngộ nhắc lại trong 
lời bình xướng, là người thỉnh Thủ toà Văn Yến kế thừa trụ trì Thiền viện Linh Thụ cũng như 
trụ trì Vân Môn sau này. Vân Môn cũng được người con kế thừa là Lưu Thỉnh kính trọng, đến 
thỉnh vấn nhiều lần. 

Thiền sư danh tiếng người Nhật là Bạch Ẩn (1685-1768) có minh hoạ Vân Môn trong một bức 
chân dung bằng mực tàu, chắc chắn là không như thật, bởi vì sự việc dễ hiểu là không có một 
căn cứ chính xác nào để thực hiện việc này, nhưng theo một ý nghĩa sâu kín hơn thì nó đúng 
là một bức »Chân dung«, chỉ có thể thực hiện được sau một cuộc đời tham thấu những đức 
tính cao cả nhất của nhân vật được trình bày. Đây, nương vào viền trái của bức tranh, phần 
thân gầy trên của một vị tăng cao niên, đang trong tư thế nghiêng về bên phải, hướng về khán 
giả bằng một cách mà người ta có thể cảm nhận được: một vẻ tôn nghiêm bất khả thân cận và 
một tấm lòng từ bi nhân ái, sẵn sàng lắng nghe những câu hỏi lạ làng từ phía học chúng. 
Những nét vẽ đậm mạnh tô hoạ cổ, lưng cũng như cổ tay áo rộng làm ca-sa trở thành một cái 
sườn vững chắc của toàn bức tranh. Và từ cánh tay phải thòng xuống mềm mại một ca-sa thứ 
hai khác, có vẻ như chờ đợi một người khác nào đó mặc vào: ai là người xứng đáng được nhận 
từ bàn tay của Tông sư, pháp y của Tổ sư, dấu ấn của tâm thức? Nếu những nét vẽ đậm trên 
đã tạo cột sống cho bức tranh thì giờ đây, những nét khác lại càng nhẹ nhàng, thanh thoát 
hơn, trình bày đôi bàn tay và, điểm trung tâm của bức tranh, cái đầu kì đặc gần như trọc, dễ 
mến, có vẻ như dung hàm một tâm thức siêu việt, nhiệt huyết; lỗ tai lớn, dài có vẻ như lắng 
nghe âm thanh của một thế giới khác, những sợi tóc ngắn lưa thưa, chẳng được lưu ý chăm 
sóc, nhưng ngược lại, lông mày lại dầy đặc. Và nhìn từ phía dưới, đối nghịch với cái đầu to lớn 
thì vùng phía dưới miệng, cái cằm lại nhỏ đi, miệng nhỏ bé thâu tóm lại, có vẻ như môi dưới 
chỉ để thoát ra hơi thở ra vào nhẹ nhàng và, trong trường hợp tuyệt hảo nhất cũng chỉ để một 
chữ duy nhất thoát ra. Cuối cùng, nếu không nhìn kĩ thì khó có thể thấy được, tâm thức ở giữa 
hai gò má cao, hiển hiện qua đôi mắt sáng ngời lĩnh động ẩn sau mí mắt hình lưỡi liềm — từ bi 
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hoặc chế nhạo, tuỳ người hiểu đối diện —, phát quang sáng rực tương tự như một luồng ánh 
sáng xuyên qua khung cửa của một am cỏ trong rừng khuya sâu thắm. 

Người ta phải hình dung được bức tranh này nếu trước hết muốn cảm ứng tán thán những 
»Nhất tự quan« của Vân Môn, cứ được phát ra như cam-lộ huyền diệu — ngay trước khi đạt 
được trình độ hiểu chúng một cách chân chính. Bởi vì, nếu chỉ nắm lấy phần ngôn ngữ bên 
ngoài mà không lưu tâm đến ấn tượng của những hoạt động nội tâm thì chúng ta có lẽ bỏ qua, 
hoặc đánh mất nội dung huyền diệu vô tận của chúng. 





Những câu được tường thuật về Vân Môn ở đây chính là những ví dụ điển hình. Không biết vì 
sao mà lời thuỳ thị của Viên Ngộ không có trong bản công án này; có lẽ nó đã bị huỷ. Nhưng 
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ngược lại, những lời bình của Sư lại càng hay nên nhìn chung thì cũng chẳng còn gì để nói 
thêm vào. 

Về bản công án 
Người ta có thể quán sát công án này như một bài toán. Đầu tiên thì vấn đề được đưa ra là 
»Mười lăm ngày sau«. Khán thính giả nên phát biểu, đưa lời giải đáp của mình về chúng. Lời 
phát biểu này phải có khả năng đứng vững trước vị thầy; nó không được hàm dung những gì 
tâm thường săñ có. Viên Ngộ trình bày trong những lời chế diễu của mình tất cả những gì 
nông cạn, sai lầm mà học chúng có thể mang đến trình bày. Sư cũng chỉ đến một loại lịch cổ 
mà người ta có thể nương vào đó mà suy ngẫm, tính toán những điểm kiết hung của một ngày 
theo qui luật của thiên văn, vũ trụ. Nhưng, những thứ thiển cận như thế không thể nào mang 
đến trước bậc thầy để trình bày. Học chúng đã rõ. Về những việc hằng ngày trong Thiền viện 
thì cũng chẳng có gì để nói, bởi vì, chúng lúc nào cũng như thế, và câu hỏi lại hướng ngay vào 
mười lăm ngày kế đến, như vậy thì phải có một cái gì đó đặc biệt về chúng. Nhưng mà cái gì? 
Chăng còn gì lạ nữa khi giờ đây chỉ còn một sự im lặng thẹn thùng ở phía đại chúng. VỊ thầy 
đã biết là sự việc chính như vậy không khác. Ông ta đã có sẵn câu trả lời. 
Nhưng lời giải này chính nó cũng lại là một bí mật nan thấu. »Ngày ngày đều là ngày tốt«, 
không lí nào như thế suốt cả mười lăm ngày? Và nếu như vậy thì quả là một cái gì đó đặc biệt. 
Nhưng từ đâu ông ấy lại biết được? Và nếu đúng như vậy thì không phải chỉ mười lăm ngày 
sau thôi đâu. Bởi vì chính chúng chắng mang những nét gì đặc biệt cả; chúng chắc chắn chỉ là 
một sự lặp lại của ngày hôm qua, của cái lúc nào cũng đã là. Như vậy thì một ngày quá đỗi 
tâm thường, chưa từng mang theo một cái gì đặc biệt lại là một cái gì đó đặc biệt? Và ngược 
lại, cái đặc biệt này lại là những gì diễn biến hằng ngày hay sao? 
Đây chính là chủ đề của bản công án này, một vấn đề dành cho mỗi người; bởi vì: làm thế nào 
để nhận ra cái ›đặc biệt‹ được nhắc đến nơi đây? Nhưng vấn đề này cũng đã trình bày một 
cách công khai điểm đặc biệt được nêu trên; nó đã được hiển bày rõ ràng qua những lời nói 
của Vân Môn dành cho những người thiếu giác quan trực nhận. Điểm đặc biệt phải được tìm 
ra, và như chúng ta đã thấy, nó không để người ta suy ngẫm từ »Mười lăm ngày sau«. Từ 
những ngày đó mà tìm ra được lời giải đáp thì quả là khó khăn, như vị thầy đã biết trước. 
Điều quan trọng cần phải biết ở đây là: điểm đặc biệt nan trắc này không phải là một con số 
nào đó, không phải là một cái gì mà người ta có thể định nghĩa được. Nó chẳng phải là số âm, 
chẳng phải số dương. Nhưng nó lại dung hàm toàn lĩnh vực số học vĩ đại, và chính vì vậy nên 
người ta mới có thể tuỳ tiện đổi dấu âm dương phía trước như trở bàn tay một cách tự do tự 
tại, nếu biết là tự do tự tại chính thuộc về mình. 
Điểm huyền diệu ở đây nằm chính ở chỗ: Vân Môn chẳng nói một chữ nào về điểm đặc biệt 
khó hiểu đó. Và Sư biết rõ là vì sao không nói. Nhưng, nó cũng là cây gậy huyền diệu mà Sư có 
thể vung lên chuyển biến mỗi ngày thành một ngày tốt, cho dù ngày kinh khủng nhất đi nữa. 
Và những khán thính giả, những đệ tử đã nghe và được dạy trong nửa tháng đầu nên trang bị 
cây gậy thần này cho thời gian kế đến — đây chính là nguyện vọng âm thầm của Sư vào ngày 
rằm này, một nguyện vọng được Sư dấu kín trong câu hỏi về »Mười lăm ngày về sau« của 
mình. 


Về kệ tụng 


Đối với Tuyết Đậu thì đó cũng chính là bản lĩnh đặc biệt, tuyệt hảo của Vân Môn, như bài 
tụng cho thấy. Tuyết Đậu trình bày rõ trong bài kệ là Vân Môn chăng đoái hoài đến việc lưu 
lại, an trú trong cõi trống không, khước từ nhân thế như những vị kế thừa nghiêm nghị khác 
của đức Phật mà thu thập năng lực từ Tính không này để rồi sau đó, bước ra khỏi nơi đây, 
bước trở về thế gian sau khi đã nhận ra tính chất rỗng tuếch của nó, chấp nhận nó ngày qua 
ngày như một ngày tốt. Những điểm này đã được trình bày ngay trong hai câu kệ đầu của 
Tuyết Đậu. Năng lực nêu trên được Sư ví với con số bảy, một con số được Sư thâu đắc sau khi 
đổi Tính không, con số một của mười lăm ngày, cũng như con số một của một kiến giải chấp 
không. Nếu nhất thiết muốn đề danh thì năng lực trên chăng gì khác hơn là năng lực của Phật 
quả, một sự việc chăng gì có thể so sánh. Nhưng tất cả những gì được dung hàm trong đó, phủ 
định, khẳng định, cao thấp, nhị nguyên, bất nhị — chúng được biểu hiện qua một loạt hình 
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Bình giảng 





tượng ngắn gọn, đã được Viên Ngộ diễn giảng rõ ràng trong lời bình của mình. Độc giả sẽ 
thấy rõ là một cảnh tượng trong kinh Bát-nhã Ba-la-mật-đa được giảng thuật tường tận như 
thế nào. Trong cảnh này, Đế-thích thiên làm hoa rơi như mưa, động đất tán thán tôn giả Tu- 
bồ-đề, một vị Đại đệ tử của đức Phật, nhưng lại say đắm trong cõi trống không. Chúng ta thấy 
ở đây là chư vị Thiền sư chuyên cần đọc kinh ra sao, nhưng đồng thời, cũng rõ được là họ đọc 
với một tâm thức tự do tự tại như thế nào. 

Nhưng, chẳng bao giờ chư vị chỉ lưu ý đến việc hiểu biết suông kinh điển, mà thay vào đó, lúc 
nào cũng đề cao việc tu tập để thấu đắc nội tâm. Chính vì thế nên bài kệ của Tuyết Đậu cũng 
chỉ về hướng này. Và cũng hoàn toàn theo ý nghĩa trên mà Viên Ngộ hướng dẫn khán thính 
giả đi thăng vào thiền đường, yên lặng toạ thiền để có thể đoạt lấy cái nhìn từ Vân Môn, một 
bậc Đại tông sư có những lời phát biểu ngắn gọn — nhưng lúc nào cũng nói lên được thật 
nhiều. Nó chính là một cách nhìn xoá bỏ tất cả những điểm đặc biệt của những cá tính, những 
hình tượng, những mối suy nghĩ, những hành động, những nỗi khổ, những niềm vui trong 
nhân thế; một cách nhìn hợp nhất tất cả trong một đơn vị, chôn vùi những đặc tính nhưng 
cũng đồng thời xác nhận chúng, như vậy là một cái nhìn tổng hợp cá thể và toàn thể, phối 
hợp trống không và viên mãn, dung hoà nguyên lí vô ngã và cá tính riêng biệt. Để được như 
vậy thì người ta cần phải có một cặp mắt minh triết, một cái nhìn quán xuyến được tất cả, và 
— ngay trong trường hợp đầu mang nghìn mắt vạn mắt đi nữa —, một tâm thức trong sáng, 
bình tĩnh, an nhiên bất động. Tuy nhiên, năng lực khắc phục những cặp đối đãi trên chỉ có thể 
đạt được qua kinh nghiệm kiến tính, trực chứng được Nhất thể của vạn vật; chỉ nó mới có thể 
giải thoát, chỉ có nó mới là suối nguồn của tất cả những chiến thắng, của tất cả những an lạc. 
Nhưng, đối với những người đã thấy, đã chứng kiến một lần thì chỉ một bước nhỏ thôi là họ 
có thể rơi vào những vướng mắc, những trói buộc mới, trong trường hợp họ say đắm, thưởng 
thức kinh nghiệm này mà quên quay đầu nhìn lại hiện thật của những cặp đối đãi, của những 
điểm sai biệt. Nếu trường hợp này xảy ra thì họ ngồi đấy, thậm chí với cặp mắt mở to mà mơ 
mộng ban ngày, xa lìa thế gian, lạc vào cõi không tương tự như Tu-bồ-đề. Sự chuyển động, 
trượt lăn từ con đường trung dung hẹp nhỏ đến cực biên chấp không một cách nhẹ nhàng hầu 
như không thể nhận biết được, nó chính là điểm mà Viên Ngộ cũng như Tuyết Đậu cảnh cáo. 
Chính vì vậy nên trong thiền đường lúc nào cũng có một vị tăng im lặng qua lại ngang những 
người đang toạ thiền, xem có ai ngủ gật hay không để rồi — để tưởng niệm đến »Tam thập 
bổng« của Tuyết Đậu — gõ nhẹ vào lưng đánh thức ông ta. 

»Ngày ngày đều là ngày tốt«, lời phát biểu của Vân Môn từ lâu đã trở thành câu nói đầu môi 
chót lưỡi tại Trung Hoa, tại Nhật, được viết thật nhanh, thật uyển chuyển trên những biển 
trang trí, treo trên bức tường của những căn phòng đẹp nhất. Akashi Sotei đã dành một 
chương trong tác phẩm ›Thiền ngữ tại phòng trà‹!8 của mình cho câu này (Tökyö 1949, trang 
49), được Hermann Bohner dịch sang Đức ngữ. Hiện thật duy nhất nào có thể giúp chúng ta 
lặp lại câu này ngày qua ngày mà không lạc vào trường hợp tự lừa dối không phải là một câu 
hỏi giản đơn. Chỉ vì nó mà Vân Môn, kế thừa Sư là thi sĩ Tuyết Đậu và nhà bình giảng Viên 
Ngộ muốn mở mắt khán thính giả của mình. 





18 © ø: »Zen-Worte im Tee-Raume«. 
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Tác thứ bảy: Pháp Nhãn đáp Huệ Siêu câu hỏi Phật 





Thuỳ thị 


hỉ một câu đi trước lời nói ấy thôi — nghìn thánh chẳng ai truyền cho các ngươi. 
Nếu chưa từng thân kiến thì nó có vẻ như cách xa hàng nghìn thế giới. 
Thiết sử ai đó đạt được một nhận thức về những gì đi trước tiếng nói, có khả năng tiệt 
đoạn lưỡi thiên hạ — hắn vẫn chưa phải là một kẻ tháo vác đích thật. 
Vì thế mới bảo: Trời chẳng thể che, đất chẳng thể chở, hư không chẳng thể dung 
chứa, mặt trăng mặt trời không thể chiếu rọi. Ở nơi không Phật mà có thể tự võ ngực 
xưng tôn, lúc ấy mới có thể chấp nhận đôi chút. 
Như thế có thể vẫn chưa phải. Nhưng, nếu các ngươi thấu hiểu điểm sáng ở đầu cọng 
tóc ấy, thấy nó phóng ánh sáng chói loà thì lúc ấy có thể đi bảy bước dọc, tám bước 
ngang, có thể tự do tự tại chính trong vạn pháp, nắm bắt tất cả những gì lọt vào tay, và 
lúc này không còn gì là không phải cả. 
Các ngươi thử nói xem: Đạt được gì mà có thể thực hiện những điểm kì đặc như thế? 
Và ta đây lại nói nữa: Đại chúng các ngươi có thấu hiểu hay không? 
Ngựa xưa đẫm mồ hôi, giờ đâu còn ai biết? 
Những công trình xưa uang bóng một thời — người ta không bao gtờ khen đủ. 
Những gì ta vừa nói tạm gác qua một bên! Nhưng công án Tuyết Đậu vừa đề ra thì 
sao? Hãy xem những gì được ghi lại dưới đây! 


Bản tắc 


ăng vấn Pháp Nhãn: Huệ Siêu có việc muốn hỏi Hoà thượng: Thế nào là Phật? 
Pháp Nhãn bảo: Ngươi là Huệ Siêu. 


Trước ngữ 


»Tăng vấn Pháp Nhãn:« —- Muốn gì đây? - Hắn đã mang tờ kết án trên vòng cổ. [Chỉ hành 
động đến hỏi thôi cũng cho thấy hắn chưa an ổn trong lòng. Ai thâm tâm bình an chăng cần 
hỏi nữa làm gì. ] 

»Huệ Siêu có việc muốn hỏi Hoà thượng: Thế nào là Phật?« — Nói gì vậy? — Tròng mắt lọt ra 
ngoài. 

»Pháp Nhãn bảo: Ngươi là Huệ Siêu.« — Cứ như được tuôn ra từ khuôn đúc của ông ta. — Một 
cái bánh sắt! — Ngươi chiếm một con cờ, ta cũng đoạt của ngươi một con. [Ngươi đến đây hỏi 
Phật, ta đáp ngươi Huệ Siêu. ] 


Bình xướng về bản tắc 
Thiền sư Pháp Nhãn am hiểu đặc điểm đồng thời của hiện tượng con gọi mẹ giúp! cũng như 
việc ứng dụng kĩ xảo này. Chính vì vậy nên Sư mới có khả năng đưa ra một lời đáp như trên, 
một lời đáp — như người ta thường nói - siêu việt âm thanh sắc tướng. Nó là biểu hiện của 
một tâm thức tự do tự tại đế vương, có thể đưa đoạt tuỳ thời, giết chết hoặc làm sống lại tuỳ ý. 
Quả thật là kì đặc. 





1 Xem thêm trong lời bình giảng về Thiền sư Pháp Nhãn Văn Ích. 


Bình xướng về bản tắc 





Nhưng trước sau vẫn có nhiều người lấy công án này làm đối tượng thương lượng, không ít 
người lấy tình thức mà suy đoán nó. Họ không biết là cổ nhân phàm đưa ra một câu nửa câu 
tương tự như một người ban đêm lấy đá cọ xoẹt lửa, như một làn điện chớp chiếu sáng, chỉ 
cốt rọi sáng, mở toang con đường chân chính cho người khác thấy. Người sau chỉ biết suy ra 
từ ngôn cú rồi giải thích: Huệ Siêu chính là Phật rồi, đó chính là ý nghĩa trong câu trả lời của 
Pháp Nhãn. Kẻ khác lại bảo: Huệ Siêu này giống như một người cưỡi trâu đi tìm trâu. Lại có 
người bảo rằng: Chính câu hỏi đã đúng rồi [trong câu hỏi đã có Phật]! Nào có tương can gì 
đến sự việc? Nếu suy ngẫm như thế thì họ không những cô phụ chính mình, mà còn chôn vùi 
cả cổ nhân. 

Nếu các ngươi muốn thấy được toàn cơ của vị thầy này thì trừ phi là một người đánh một gậy 
chẳng quay đầu lại, răng như rừng kiếm, miệng như chậu máu; một người chạy thẳng đến 
ngay mục đích nằm ngoài ngôn ngữ. Chỉ như vậy mới có được chút phần tương ưng. Nếu chỉ 
cắm đầu vào tình thức tìm cách giải đáp thì các ngươi hệ thuộc vào những người đang tiệt 
đoạn chủng tộc của lão Hồ [tăng-già của đức Phật] trên thế gian. Việc thiên khách Huệ Siêu 
nghe câu nói ấy liền ngộ rồi ra đi chỉ có thể được hiểu là ông ta đã lấy việc tu tập cũng như 
tham vấn những bậc cao minh làm trách nhiệm, hoạt động hằng ngày. Chỉ như vậy nên khi 
nghe câu trả lời trên, ông ta mới có cảm giác như cái thùng lủng đáy vỡ toang. 

Cũng tương tự như trường hợp vị Giám viện tên Tác trong pháp hội của Pháp Nhãn, chưa 
từng đến hỏi hoặc nhập thất nơi thầy mình bao giờ. Ngày nọ, Pháp Nhãn hỏi ông ta: Giám 
viện Tắc vì sao không đến ta nhập thất? Tác đáp: Hoà thượng không biết con đã đút đầu vào 
chỗ của Thanh Lâm rồi hay sao? Pháp Nhãn bảo: Nói thử xem! Tắc thuật lại: Con hỏi thế nào 
là Phật. Thanh Lâm đáp: Hai đồng tử Bính và Đinh đến xin lửa. Pháp Nhãn bảo: Lời dạy hay; 
nhưng ta ngại là ngươi hiểu sai. Giải thích kĩ hơn xem! Tắc bèn nói: Bính và Đĩnh có liên hệ 
với lửa; như vậy thì chúng đi xin lửa mặc dù đã có lửa, giống như con đã là Phật mà còn đi tìm 
Phật! Pháp Nhãn bảo: Thấy chưa, Giám viện Tác! Ngươi quả nhiên hiểu sai! Tắc bực tức, 
đứng lên từ giã rồi một mình sang sông đi mất. Pháp Nhãn bảo chúng: Nếu ông ta quay trở lại 
thì có thể cứu được, bằng không thì vô phương cứu chữa. Giữa đường, Giám viện tự nhủ: Ông 
ta là thiện tri thức đứng đầu năm trăm chúng, không lí nào lại lừa gạt ta? Nghĩ như thế bèn 
quay lại, một lần nữa yết kiến Pháp Nhãn. Pháp Nhãn nói: Ngươi cứ hỏi đi, ta sẽ vì ngươi trả 
lời. Tắc bèn hỏi: Thế nào là Phật? Pháp Nhãn đáp: Hai đồng tử Bính và Đinh đến xin lửa. Tắc 
nghe câu này liền đại ngộ. 

Thời nay có người chỉ biết mở to mắt nhìn trừng rồi bảo: Giám viện Tắc có lí với câu nói của 
ông ta và câu trả lời của Pháp Nhãn cũng chẳng phản đối chút nào!! Ai đã từng tham học lâu 
dài thì chỉ nghe qua những loại công án như thế này là thông suốt được ngay điểm tỉnh yếu 
được đề ra. Trong trường hợp này thì môn đệ trong tông môn Pháp Nhãn thường nói: »Hai 
mãi tên đương đầu nhau.« Họ chẳng sử dụng ›Ngũ vị quân thần‹ [của Thiền sư Lương Giới 
tại Động sơn], hoặc ›Tứ liệu giản‹ [của sư Lâm Tế Nghĩa Huyền], mà chỉ luận về trường hợp 
hai mũi tên trúng nhau. Đây chính là gia phong của Pháp Nhãn. Hạ một cú là người ta thấy 
ngay được then chốt. Vừa gặp được một điểm sáng thì đã thấu hiểu được tất cả. Nếu nghe câu 
nói trên mà suy nghĩ lâu dài thì các ngươi sẽ mò mãm trong bóng tối không biết chừng nào 
mới thôi. 

Từ khi công khai hoá độ, Pháp Nhãn dẫn đầu năm trăm chúng với kết quả là Phật pháp thời 
bấy giờ rất hưng thịnh. Lúc ấy có Quốc sư Đức Thiều [sau trụ tại núi Thiên Thai |,3 nương học 
nơi Sơ Sơn [đệ tử Động Sơn Lương Giới] đã lâu. Sư ta tự cho mình đã đạt được tông chỉ của 
thầy mình, viết lại những lời dạy của Sơ Sơn cũng như sưu tâm hình tượng của vị này và giờ 
đây, lĩnh chúng hành cước [xem như tự xưng là thầy của thiên hạ]. Đến hội của Pháp Nhãn, 
Sư cũng không đoái hoài đến việc nhập thất tham thỉnh, chỉ lệnh đồ chúng của mình theo vào 
thất tham vấn. Ngày nọ, sau khi Pháp Nhãn thăng toà, một vị tăng bước ra hỏi: Thế nào là 
một giọt nước nguồn Tào?4 Pháp Nhãn đáp: Là một giọt nước nguồn Tào. VỊ tăng buồn bực, 
ra vẻ thất vọng và trở về chỗ cũ. Nhưng ngược lại, Đức Thiều đứng trong đại chúng nghe đấy 





2 Theo vũ trụ quan và hệ thống lịch Trung Hoa, Bính và Đinh là tên của cặp đối đãi âm dương, là biểu thị của yếu 
tố hoả, một trong năm yếu tố (Ngũ hành): Kim, Mộc, Thuỷ, Hoả và Thổ. Trong lời văn trên thì Bính Đinh được 
hiểu là cặp anh em. 

3 Xem đồ biểu truyền thừa II A, 16. 

4 Cái tên »Tào Khê« cũng xuất xứ từ con suối Tào (Tào nguyên) này, nơi Lục tổ Huệ Năng đã đóng dấu ấn đặc biệt 
của mình cho Thiền tông cũng như những thế hệ truyền thừa sau này. 
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bỗng nhiên đại ngộ.5 Sau đó xuất thế kế thừa Pháp Nhãn.° Sư có bài tụng trình Pháp Nhãn 
như sau: 

Thông Huuên, đỉnh núi đơn độc nàu 

Nó chẳng phải là chỗ của nhân gian 

Tâm là tất cả, chẳng có gì bên ngoài 

Con mắt chứa đầu núi xanh. 

¡| 2% JỆTñ, ® & ^ Mì 

ù 2} & 3⁄4, 7 H Ñ th 

Thông Huyền phong đỉnh, bất thị nhân gian 

Tâm ngoại vô pháp, mãn mục thanh sơn. 
Pháp Nhãn nghe tụng liền đóng dấu ấn của mình với những lời sau: Chỉ bài tụng này cũng đủ 
kế thừa Ngũ tông. Ngươi sau này được vương hầu tôn kính, ta chẳng bằng.7 
Hãy xem! Cổ nhân giác ngộ như thế đấy! Thế nào? Đạo lí gì ư? Các ngươi không thể giản đơn 
để sơn tăng này giải thích. Mỗi người bọn ngươi phải tham cứu câu này ngày ngày hai lần 
mười hai giờ, tập trung tỉnh thần chuyên cần tu tập. Sau đó thì chẳng còn gì khó nữa khi một 
ngày nọ thống tay vì người hoá độ tại ngã tư đường. 
Đó chính là nguyên do vì sao Pháp Nhãn đáp câu hỏi Phật của vị tăng: Ngươi là Huệ Siêu. 
Nào có ai cô phụ ai ở đây! Câu hỏi này đúng, không sai. Và câu trả lời của Pháp Nhãn cũng 
tương tự như vậy. Các ngươi không nghe Vân Môn nói hay sao: »Nếu ai nghe thầy dạy mà 
không hướng nội tìm hiểu thì câu hỏi và câu trả lời lệch nhau. Còn suy nghĩ tư lượng mãi thì 
chừng nào mới ngộ được đây?« Các ngươi sẽ tìm thấy bài tụng của Tuyết Đậu ở trang sau, 
quả thật là hiển hách! Hãy xem thử! 


Kệ tụng 


tang quốc gió xuân muốn thổi — nhưng thổi chẳng xong 
Chá Cô kêu ríu rít trong làm hoa rậm 

Nơi tam cấp cá uọt nhdu hoá rồng 

Còn kẻ sĩ thì giữa đêm còn thấu tát nước nơi bờ đê. 

¿r BỊ Ã L9 2 4€ 
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Giang quốc xuân phong xuy bất khởi. 

Chá Cô đề tại thâm hoa lí 

Tam cấp lãng cao ngư hoá long 

S¡ nhân do hỗ dạ đường thuỷ 


Trước ngữ về kệ tụng 


»Giang quốc gió xuân muốn thổi nhưng thổi chăng xong« — Từ đâu mà có tin tức này vậy? 
[Sự kiện này chẳng tương can đến bản công án! | —- Nhưng người ta cũng đã thấy được chút ít 
vẻ xuân. [Huệ Siêu đã có phần ngộ nhập. | 

»Chá Côề kêu ríu rít trong làm hoa rậm« — Ríu rít như thế làm chỉ? [Chá Cô kêu làm chi? 
Người ta cũng biết là xuân đến rồi.] — Và gió lại thổi đến với chúng ta bằng điệu khác rồi. 





5 Theo một bài văn khác thì sư hoát nhiên đại ngộ, nước mắt tuôn ướt đẫm ca-sa. Pháp Nhãn vui mừng, ấn khả và 
bảo rằng, sư sẽ trở thành một Đại tông sư hoằng dương Phật pháp. 

6 Sư sau này trụ tại rặng núi Thiên Thai ở tỉnh Chiết Giang, trên đỉnh Thông Huyền nổi danh vì địa thế hiểm trở 
cao vút. Sư nhắc đến đỉnh Thông Huyền này trong một bài thơ ngắn, chuyển đến Pháp Nhãn và giờ đây, nó được 
Viên Ngộ trích dẫn. 

7 Quả thật như lời tiên đoán trên. Sư chẳng những có công phục hưng trường phái giáo môn trên rặng Thiên Thai 
— vốn đã khô kiệt từ nhiều thế hệ — theo ý nghĩa Thiền của Pháp Nhãn mà thêm vào đó, được vị vương triều tại 
Chiết Giang kính trọng. Sư tịch năm 972, thọ 81 tuổi. 

8 © Một loại gà rừng tương tự như con gà gô. 
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[Ban đầu thì nói xuân chẳng muốn đến, bây giờ thì bài tụng lại mang một nhịp điệu khác rồi!] 
— Nào có chuyện gì đâu! [Các đệ tử không nên lưu tâm nơi những hình tượng này, chúng 
chăng có gì quan trọng. | - 

»Nơi tam cấp cá vọt nhảy hoá rồng« — Ông ta không nên qua mặt đại chúng nghiêm túc! 
[Chúng ta cũng là những người tương tự như Huệ Siêu. Quá bất lịch sự nếu cứ nói về rồng ... | 
— Con rồng như thế thì người ta nên đạp vào đầu! Nếu không thì nguy hiểm. 

»Còn kẻ sĩ thì giữa đêm còn thấy tát nước nơi bờ đê.« —- Họ đứng chặt trên mặt đất, tay thì 
mò mẫm nơi bờ tường. - Họ đứng bên cổng [để rình ông chủ đã vắng nhà từ lâu]. - Những 
trò này chẳng phải là việc của nạp tăng. — Như thế là: Ôm gốc cây đợi thỏ.9 


Bình xướng về kệ tụng 


Tuyết Đậu là một tác gia. Từ những lời lãi nhãi khó cắn, khó nhai, khó thấu, khó thấy, đầy 
khúc mắc quanh co của cổ nhân mà Sư làm thành một lời tụng để người khác thấy được thì 
quả thật kì đặc. Sư biết rõ then chốt của Pháp Nhãn; và cũng biết Huệ Siêu ngứa ngáy ở chỗ 
nào; thêm vào đó thì Sư cũng lo âu việc hậu nhân chỉ hướng theo ngôn cú của Pháp Nhãn mà 
suy ngẫm sai lệch. Đây chính là những điều kiện tiên quyết của bài tụng Sư trình bày bên 
trên. 

VỊ tăng đưa ra câu hỏi như bản công án trình bày, và Pháp Nhãn đưa ra câu trả lời của mình. 
Đây chính là điểm mà Tuyết Đậu muốn nói đến trong hai câu: »Giang quốc gió xuân muốn 
thổi nhưng thổi chăng xong. Chá Cô kêu ríu rít trong làm hoa rậm.« Hai câu này [nên nhớ! ] 
chỉ là một [nó thành lập một đơn vị tương tự như gà con trong trứng lấy mỏ cạ vào vỏ trứng, 
khiến gà mẹ biết được, dùng mỏ cứng mạnh của mình tháo gỡ vỏ giúp con]. Các ngươi thử nói 
xem: Tuyết Đậu nghĩ gì với hai dòng kệ này? Phần lớn mọi người, dù bên Giang nam hay 
Giang tây, họ đều hiểu việc này hai mặt và quả quyết rằng: Câu đầu »Giang quốc gió xuân 
muốn thổi nhưng thổi chẳng xong« hướng về lời đáp của Pháp Nhãn »Ngươi là Huệ Siêu«. 
Ngoài ra họ chẳng còn gì để nói. Như vậy thì gió xuân cũng chẳng có can đảm dấy lên [cự lại 
câu trả lời oai phong khiến tất cả câm nín của Pháp Nhãn]. Câu kệ thứ hai »Chá Cô kêu ríu rít 
trong làm hoa rậm« được hiểu như những cuộc tranh luận sôi nổi về câu nói của Pháp Nhãn, 
tương tự như tiếng kêu ríu rít của bầy Chá Cô trong lùm cỏ rậm. Nào có tương can gì đến sự 
việc! Họ chẳng hề biết là hai câu của Tuyết Đậu chỉ là một. Nơi đây phải lành lặn không được 
có một chỗ vá, chỗ nứt nào. Ta nói với các ngươi rõ ràng ràng nơi đây: Ngôn trình bày đúng 
và ngữ cũng trình bày đúng. [Tuyết Đậu cũng nói tương tự như vậy trong bài kệ tụng của công 
án thứ hai.| Nó che đậy cả trời lẫn đất. Kẻ kia hỏi: Thế nào là Phật? Pháp Nhãn đáp: Ngươi là 
Huệ Siêu. Và Tuyết Đậu nói thêm vào: »Giang quốc gió xuân muốn thổi nhưng thổi chăng 
xong. Chá Cô kêu ríu rít trong làm hoa rậm.« Nếu các ngươi gom góp tất cả lại được [như một 
người đánh bạc thắng gom tiền của mình] thì sẽ một mình đi dưới vầng hồng. Còn nếu lấy 
tình thức mà suy ngẫm, giải thích thì còn phải trải qua ít nhất ba cuộc sống nữa, nếu không 
muốn nói là sáu mươi kiếp! 

Trong câu thứ ba và tư thì Tuyết Đậu quá ư từ bị, đã vì người thuyết phá [những gì Sư ám chỉ 
mập mờ trong hai câu đầu]. Sư trình bày sự kiện Thiền sư Huệ Siêu nhân câu nói của Pháp 
Nhãn mà đại ngộ và so sánh nó với hai câu »Nơi tam cấp cá vọt nhảy hoá rồng. Còn kẻ sĩ thì 
giữa đêm còn thấy tát nước nơi bờ đê.« Tam cấp tại Vũ Môn — cũng được gọi là Long Môn!° — 
được hình thành [theo truyền thuyết xưa] là nhờ vua Vũ cho khoan thủng dãy núi nơi ấy và 
dựng ba đập nước [để giảm được phần nào sức nước mãnh liệt cũng như dẫn nước tưới ruộng 
đồng]. Và khi hoa đào nở vào ngày mồng ba tháng ba thì trời đất sở cảm, khiến từng con cá 
[cụ thể là những con cá chép lớn mạnh] bơi ngược dòng, nhảy vọt qua những thác nước, qua 
Long Môn này. Nếu con nào nhảy vượt Long Môn được thì đầu mọc sừng, đuôi kéo dài ra như 
bờm ngựa, rồi vồ lấy mây mà bay đi. Con nào không vượt qua được phải quay trở lại, đầu 
mang thương tích. 





9 Người ta thường nhắc lại câu chuyện sau: Một nông gia ra đồng thấy một con thỏ chạy đâm đầu vào gốc cây mà 
chết mất. Quá sung sướng vì món quà không cầu mà đến dễ dàng như vậy nên ông ta quảng gánh, bỏ cả việc cày 
cấy, chỉ còn ngồi ở gốc cây đợi con thỏ thứ hai. 

10 Nơi Hoàng hà rời miền núi, tuôn xuống miền đồng bằng Bắc Trung Quốc, chính ngay chỗ nó đang chảy xuôi 
dòng Bắc nam bỗng dưng bẻ gắt qua hướng Đông. 
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Nếu kẻ sĩ nào cứ cắn nhai ngôn cú [tức là câu hỏi của Huệ Siêu và lời đáp của Pháp Nhãn] thì 
họ giống như những người »giữa đêm còn thấy tát nước nơi bờ đê« để tìm cá. Họ hoàn toàn 
không biết là cá đã hoá rồng lâu rồi. Sư ông Thủ Đoan" có một bài tụng như sau về sự việc 
này: 

Ông ta rút một tờ tiền sáng ngời 

Và mua một cái bánh chiên 

Nhâm nhỉ, nuốt uào bụng 

Chẳng hề nghe ông ấu than đói. 

—*+xx»%*% 
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Nhất văn đại quang tiền 

Mãi đắc cá du từ 

Khiết hướng đõ lí liễu 

Đương hạ bất văn cơ. 
Bài tụng này rất hay; chỉ có điều quá thô vụng. Ngược lại, bài tụng của Tuyết Đậu thì quá 
khéo; nó chẳng có góc cạnh sắc bén nào làm tay người bị thương. Xưa kia có một vị Tạng chủ 
tên Khánh rất thích bài tụng của Tuyết Đậu, thường hỏi đệ tử: Ngươi nghĩ thế nào về câu: 
»Nơi tam cấp cá vọt nhảy hoá rồng«? Ta tự thấy câu hỏi này chăng cần thiết. Chỉ muốn hỏi 
các ngươi như sau: Nơi nào ngày nay mà cá còn hoá rồng bay mất? 


Bình giảng 


Về năm đoạn của lời thuù thị 


1. Theo truyền thuyết về cuộc đời đức Phật tại Đông á thì hoàng hậu Ma-da, vợ của vua Tịnh 
Phạn muốn về nhà cha mẹ tại Koli để sinh con. Nhưng dọc đường, bà chuyển bụng bất ngờ, 
đành phải dừng chân tại Lam-tì-ni để rồi sinh đứa con trai đầu tiên của mình tại đây. Ngay 
sau khi sinh thì có bốn vị thiên thần xuất hiện, tán tụng đứa bé. Đứa bé sơ sinh này quay nhìn 
bốn phương tám hướng, đứng dậy đi bảy bước. Sau đó, nó lấy tay phải chỉ đất, tay trái chỉ 
thăng lên trời vào bảo: Trên trời dưới đất chỉ có ta là đáng tôn kính. Tam thế đều là khổ. Ta sẽ 
an tĩnh chúng. 

Qua một cách rất mộc mạc, đơn giản mà người ta đưa vào thế giới quan của chúng ta một 
quan điểm hoàn toàn mới lạ, ngược đời. Một câu nói nhỏ được gán vào mồm của một đứa bé 
sơ sinh — một câu mà chăng ai có thể nói được, bởi vì ngay lập tức sẽ bị thiên hạ cho là cuồng 
điên, là nhảm nhí. Nhưng mặc dù vậy, những người mang tâm thức nhạy bén, cảm nhận được 
điều bí ẩn huyền diệu nơi đức Phật, họ không thể trình bày điểm bí ẩn này bằng một cách nào 
khác hơn là chính cái »câu nói nhỏ« ấy. Nó đứng phía trên tất cả những người tu học đạt Phật 
quả như một ngôi sao dẫn đường, như vậy đặc biệt là những người trong thiền lâm. Chỉ một 
điều là mọi người trong giới thiên cũng đã biết đây là điều bí ấn sâu kín nhất mà đương đầu 
với nó, mỗi lời phát biểu đều phải thất bại. Nó chẳng thể nào trở thành một câu nói đầu lưỡi. 
Nó chính là »câu nói nhỏ« trung tâm, nhưng lại đi trước tiếng nói. Chính vì vậy mà nó không 
để người truyền miệng và người nào chưa thân kiến vẻ tôn nghiêm bao trùm của nó trong 
thâm tâm thì có lẽ thấy nó xa tít thăm thắm. 

2. Nhưng mà - sẽ có những người suy nghĩ ›khách quan‹ kháng biện —, câu ấy đứng rõ ràng 
trên giấy mực! Nó được ghi lại trong Phật sở hạnh tán, trong Caruanidana* cũng như 
những thánh điển khác. Và không phải là những vị Tổ sư trong tăng-già đã dùng tri thức sắc 
bén của mình để phân tích nó ra từng thành phần để người khác, để hậu nhân tâm đạo có thể 
nghiên cứu, luận giải để rồi thuyết giảng cho quần chúng hay sao? Những Cao tăng theo giáo 
môn thời Viên Ngộ đã có những công thức rõ rệt để xác định thế nào là thể tính của một vị 





1! Bạch Vân Thủ Đoan, 1025-1072, thầy của Ngũ Tổ Pháp Diễn, vị thầy của Viên Ngộ. 
12 Một người bạn đồng học của Viên Ngộ trong thời gian lưu lại Qui sơn. 

13 o s: buddhacartta. 

14 © Dịch giả người Việt không rõ tên Hán Việt ra sao. 
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Phật và một người nào đó có thể tu học thành Phật như thế nào. Nhưng, chính qua đó mà 
những gì đi trước ngôn ngữ lại bị lôi cuốn, sa lạc vào ngôn ngữ, và ›sự việc ấy‹ giờ đây — nó bị 
thất lạc. 

3. ›Sự việc‹ được nói đến, chính nó lại siêu việt tất cả không gian, chỉ được trực chứng trong 
thâm tâm. Và khi nó xuất hiện thì tất cả những bức tường ngăn cản trước đây sụp đổ như cát 
bụi. Phật-đà, hình tượng gương mẫu, kẻ cứu nhân độ thế, người mang niềm vui đến nhân loại 
bỗng dưng tan biến, trở thành một kẻ vô danh. Bản ngã, và cùng với nó, những cái ngã xung 
quanh chìm đắm. Từ chiều sâu thăm thắm lại xuất hiện một tự tính thanh tịnh, chẳng còn gì 
khác tồn tại hơn là một sự tôn nghiêm bất khả xâm phạm. Và cá nhân trước đây — vừa kinh 
động vừa sung sướng — tự nhận được chính mình trong chiều sâu thăm thẳm này: Nó đích 
thật là ta. 

4. Nhưng chính sự việc này — như Viên Ngộ nói tiếp —, nó vẫn chưa phải là cứu kính. Ai chỉ an 
trú trong cối tịch tĩnh vừa đạt được sẽ nhận thấy là toàn thế giới xung quanh biến chuyển. 
Những biến chuyển huyền diệu xuyên suốt tứ hướng thập phương này chính là cái được đề 
cập, phát triển một cách triệt để ngoạn mục trong bộ kinh Đại phương quảng phật hoa 
nghiêm. Viên Ngộ nhắc đến những sự việc này với thâm ý; bởi vì Sư hiểu rõ Lão sư Pháp 
Nhãn, biết là ông ta lúc nào cũng nhận thấy thế giới huyền diệu này ngay trước mắt trong lúc 
tiếp độ bất cứ một học nhân nào. Đó chính là thế giới của chân tự do, của chân hạnh phúc, 
nhưng lại chẳng phải là một thế giới nào khác hơn thế giới mà chúng ta đang sống trong ấy. 
Nó chính là thế giới Pháp Nhãn muốn chỉ học nhân thấu đáo khi Sư gọi Huệ Siêu ngay chính 
tên của ông ta. 

5. Viên Ngộ rất đau lòng khi chứng kiến chúng đệ tử ngay trước mặt. Liệu họ thấy được 
những gì cổ nhân đạt được sau những cuộc chiến đấu nhọc nhăn? Sư chăng có thể làm gì khác 
hơn ngoài việc nhắc lại ví dụ của tiên sư Ngũ Tổ Pháp Diễn trong một câu kệ, so sánh cuộc 
đấu tranh nội tâm của đức Phật với những thành tích, hành động của những vị anh hùng xa 
xưa. 


Pháp Nhãn Văn Ích, Khai tổ tông Pháp Nhãn 


Cũng tương tự như Vân Môn, Thiền sư Pháp Nhãn" hệ thuộc vào dòng thiền của hai vị Đức 
Sơn và Tuyết Phong, mặc dù chỉ nhỏ hơn Vân Môn 21 tuổi, nhưng tính theo hệ thống truyền 
thừa kể từ Sơ tổ Đạt-ma thì lại sau vị này hai bậc, như vậy là ở thế hệ thứ mười lăm. Sư xuất 
xứ từ tỉnh Chiết Giang, tại thành phố Dư Hàn gần Hàng Châu. Năm lên sáu, Sư được gửi vào 
một ngôi chùa tu học và năm lên hai mươi, Sư đến một ngôi chùa tại Thiệu Hưng, vịnh Hàng 
Châu thụ giới cụ túc. Không bao lâu sau, Sư đến một ngôi chùa cổ kính tại thành phố cảng 
Ninh Ba, vốn được một vị du tăng người Ấn là Pháp Hữu'§ khai sáng trước đó khoảng 450 
năm để tưởng niệm đến vị vua hộ trì Phật pháp danh tiếng người Ấn là A-dục.1 (Pháp Hữu đi 
khắp nước Trung Hoa hoằng dương Phật pháp cũng như những kĩ thuật thiền định, có thể 
được xem là tiền nhân của Bồ-đề Đạt-ma.) Nơi đây, trong ngôi chùa A-dục vương này, người 
ta còn chú trọng đến việc giữ giới luật truyền thống và đó cũng chính là nhiệm vụ mới của vị 
tăng trẻ mới đến. Nhưng ngoài đó ra, Sư cũng có những nhu cầu khác như pháp danh được 
ban khi thụ giới cụ túc của Sư cho thấy: Văn Ích, gọi theo Nhật ngữ: Bun-eki, có nghĩa là ›Lợi 
ích của văn hoá‹ hoặc ›Ngày càng học biết nhiều hơn‹, tuỳ trường hợp. Thư viện to lớn của 
ngôi chùa này có vẻ rất thích hợp sở thích của Sư, không những cho phép Sư nghiên cứu kinh 
điển song song với việc chuyên trì giới luật, mà còn tạo điều kiện để Sư học hỏi, trau đồi văn 
học cổ điển cũng như thi pháp. Với thời gian, Sư đạt một trình độ rất cao trên những lĩnh vực 
này. Sau nhiều năm tìm hiểu Phật pháp qua kinh điển, Sư tự phát nguyện tham vấn các vị 
Thiền sư đương thời, từ biệt chùa A-dục vương và đi về phía miên Nam tỉnh Phúc Kiến, nơi vị 
Thiền sư trứ danh là Tuyết Phong Nghĩa Tồn từng hoằng hoá và giờ đây, không ít người thừa 
kế vị này đang hoá độ ngay nơi ấy hoặc những vùng lân cận. Môn đệ đầu tiên của Tuyết 
Phong Sư yết kiến là Thiền sư Trường Khánh, người mà Viên Ngộ đã nhắc lại trong lời bình 
giải qua bài kệ ›Băng trong lò‹ trong bản công án vừa qua, lúc này đang trú tại một ngôi chùa 
với vài trăm chúng đệ tử dưới trướng, cách cửa Tây thành phố Phúc Châu khoảng hai giờ 





15 Pháp Nhãn Văn Ích (3% lI 3 3š), xem đồ biểu truyền thừa II A, 15. 
16 © s: dharmamitra. 
17s: a$oka. 
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đường bộ. Vẻ tôn nghiêm của vị Đại nhân hiếm có này khiến Sư rất kính phục. Sư nhiều lần 
thỉnh vấn nhưng không tìm được ánh sáng mong chờ. Và như vậy, Sư trở về thành phố Phúc 
Châu, đi từ cửa Tây sang Tây hồ, giữa đường gặp một cơn mưa như trút nên đành phải tạm 
dừng ở Thiền viện Địa Tạng.!8 VỊ trụ trì ở đây là môn đệ của Huyền Sa, cũng là một Đại đệ tử 
của Tuyết Phong như Vân Môn và Trường Khánh. VỊ cháu của Tuyết Phong này đã kiến lập 
Thiền viện đây với sự giúp đỡ của Mân vương, mang hiệu của thiền viện là Địa Tạng. Ông ta 
chỉ hơn Văn Ích mười sáu tuổi, nhưng đó chính là điểm thuận lợi cho việc thông hiểu nhau 
giữa khách và chủ. Họ luận đàm nhiều với nhau, bởi vì vị thiền khách từ chùa A-dục vương 
tại Ninh Ba đã đi quá giới hạn của Phật giáo thuần tuý, rất chuộng bàn luận về những vấn đề 
triết học. 

Một ngày nọ, hai người đang nói về những bài luận của một vị Cao tăng với pháp danh Tăng 
Triệu (384-414), được gọi chung là Triệu luận, với nội dung là những vấn đề như tồn tại, phi 
tồn tại, nhất thể, đa dạng và những điểm tương tự. Luận bàn đến chõ: »Ta có cùng gốc với 
trời đất; ta cùng tất cả vạn vật là Một«, Địa Tạng hỏi đệ tử mình: Thế thì ngươi cùng sơn hà 
đại địa là một, hay khác biệt? Khác biệt, Văn Ích trả lời. Địa Tạng chỉ đưa hai ngón tay lên mà 
chăng nói lấy một câu. Văn Ích vội chỉnh lại: Là đồng. Địa Tạng lại đưa hai ngón tay ra, không 
nói thêm một câu nào rồi đi mất. Văn Ích thâm tâm rối loạn, chỉ biết ngồi lặng yên. 

Sau một thời gian, Văn Ích đã trở thành Thủ toà tại thiền viện Địa Tạng. Nhưng Sư vẫn còn 
muốn hành cước, vẫn còn ôm ấp nguyện vọng tham vấn các vị Thiền sư khác. Một hôm, Địa 
Tạng hỏi Sư: Thủ toà Văn Ích, ông muốn đi đâu khi trời quang mây tạnh, đường đi rộng mở? 
Văn Ích đáp: Con chẳng có một mục đích cố định nào, chỉ muốn là một du tăng hành cước 
mọi nơi. Địa Tạng hỏi: Sự việc mà vì nó, nạp tăng khắp nơi hành cước — nó về phía ngươi ra 
sao? Văn Ích thưa: Con chẳng biết thế nào. Ngươi bảo con chẳng biết, Địa Tạng nói tiếp; cái 
›chẳng biết‹ này mới thật là đúng vậy. Ngay lúc này Văn Ích có chút ít ngộ nhập. (Cuộc đàm 
thoại này được đưa ra làm một công án trong 7hong Dong lục, ra đời không bao lâu sau 
quyển Bích Nham.) 

Đến lúc l¡ biệt, Địa Tạng tiễn vị Thủ toà của mình đến cổng. Đi ngang qua một phiến đá trang 
trí vườn cảnh, Địa Tạng bông nhiên chỉ phiến đá hỏi: Ngươi thường bảo: »Tam giới duy tâm, 

vạn pháp duy thức«. Như vậy thì phiến đá kia thật trong tâm ngươi, hay ở bên ngoài? Văn 
Ích, nương vào câu chân ngôn kia bèn nói: Tất cả đều do tâm tạo; con thiết nghĩ phiến đá kia 
cũng chẳng ở ngoài tâm. Địa Tạng thở dài bảo: Một gã hành cước quá tốt đẹp! Không biết hắn 
có lí do gì mà lại đặt phiến đá vào tâm của mình! Văn Ích muốn thưa trình, nhưng chẳng biết 
mở miệng ra sao; Sư nhận biết thâm tâm chưa ổn, xin phép Địa Tạng được ở lại thêm để hầu 
cận. 

Địa Tạng cho phép Sư lưu lại, nhưng từ đấy lúc nào cũng giữ một khoảng cách nhất định. Văn 
Ích phải tự tham cứu, càng lúc càng hành hạ mình với những vấn đề triết học, lấy những gì 
được trình bày trong kinh Đại phương quảng phật hoa nghiêm làm chủ đề nghiên cứu, đặc 
biệt là phẩm Hoa nghiêm" với những giáo lí »Sự sự vô ngại«, »Lí sự vô ngại« v.v... Nhưng 
mỗi lần Sư trình bày những mối suy nghĩ của mình trước vị thầy, ông ta chỉ cười to chế nhạo 
và nói: Ngươi vẫn chưa biết thế nào là Phật pháp; nó hoàn toàn khác những lí thuyết này. Văn 
Ích cùng quãn, không biết làm gì khác hơn là quì vập đầu lễ bái cầu khẩn: Hoà thượng từ bị. 

Lời con đã hết, lí con đã cùng. Địa Tạng đầy đủ uy nghiêm, đứng thăng lên và bảo: Cứ chỉ 
luận về Phật pháp một cách chân chính thôi thì tất cả sẽ hiện thành. Văn Ích nghe những câu 
này có cảm giác như màng nhĩ bị thủng. Mồ hôi toát ra ướt đãm. Thùng nước đã vỡ đáy, nước 
chảy tràn lan, chẳng còn mặt trăng nào có thể phản chiếu trong ấy. Sư tự nhận được cõi trống 
không mênh mông, tất cả đều mang một gương mặt mới. Địa Tạng giờ đây không còn một 
chút nghi ngờ nào, truyền tâm ấn của thầy mình là Huyền Sa cho Văn Ích và vị này giờ đây. có 
thể an tâm đi con đường riêng của mình. Theo một thông tin thì sự kiện trên xảy ra vào năm 
935; nếu quả thật như vậy thì Văn Ích đạt trình độ hoằng hoá đúng lúc năm mươi tuổi! Người 
xưa quả thật nghiêm túc trong việc tu học đến nơi đến chốn, chờ đợi cho đến khi cơ duyên 
thật đầy đủ. 

Từ Phúc Châu tỉnh Phúc Kiến, Văn Ích đi đến Giang Tây, đến thành phố Phú Châu. Nơi đây, 
Sư nhận lời mời của một vị quan trụ trì một ngôi chùa, bắt đầu thâu nhận đệ tử công khai 





18 © s: ksitigarbha. 
19 © s: gandauunha. 
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hoằng hoá. Học chúng đến rất đông. Không bao lâu sau, vương triều tại Nam Kinh cũng nghe 
danh, thỉnh Sư trụ trì một ngôi chùa lớn tại đây. Vua thường mời Sư vào cung thưa hỏi. Sau 
đó, Sư đến ngọn núi đẹp nhất của thủ đô trụ trì, Thanh Lương sơn ở hướng Tây thành phố, 
vẫn còn nằm trong phạm vi của bờ thành vĩ đại này. Từ đây người ta có thể chiêm ngưỡng 
con sông Dương Tử to lớn, có một tâm nhìn xuống thành phố rất ngoạn mục. Từ lúc này, Sư 
lấy ngọn Thanh Lương này làm trụ điểm của tông Pháp Nhãn, một tông phái có những nét rất 
đặc biệt trong phạm vi Ngũ gia thất tông tại Trung Hoa. Theo gương của vị Khai tổ Pháp 
Nhãn, môn đệ của tông này lúc nào cũng lưu tâm đến những vấn đề triết học, đặc biệt là việc 
nghiên cứu bộ kinh Hoa nghiêm và giáo lí xuất phát từ kinh này. Một thời gian ngắn trước 
khi tịch, trong lúc vương triều Hậu (Nam) đường dần dần bị nhà Hậu chu lấn áp từ miền Bắc, 
rồi hoàn toàn rơi vào tay của vương triều mới (tiền thân nhà Tống sau này) vào năm 956, Sư 
còn được Chu Thế Tông (o21-o59) kính trọng, thường đến tham thỉnh. Mùa hè năm 958, 
trong một buổi lễ long trọng, Sư được Thế Tông thuy hiệu là Đại Pháp Nhãn và dưới danh 
hiệu này, Sư đi vào lịch sử nhà Thiền. 

Trong quyển thứ ba của bộ Thiền luận?° của mình, nhà văn Phật học rất được mến chuộng là 
D. T. Suzuki giảng thuật mối liên hệ giữa Thiền tông và giáo lí Tứ pháp giới của kinh Đại 
phương quảng phật hoa nghiêm, đặc biệt là phẩm Hoa nghiêm trong bốn bài luận rất đặc 
sắc. Ông diễn giảng rằng, sự phản bác mạnh mẽ của những tông phái khắt khe trong thiền 
lâm cuối cùng là nguyên do chính vì sao bộ kinh Hoa nghiêm cũng như các công trình nghiên 
cứu kinh này hoàn toàn bị quên lãng. Ông rất tiếc khuynh hướng phát triển này, bởi vì, nếu 
xem xét kĩ thì Thiên chăng gì khác hơn là việc thực hiện giáo lí Hoa nghiêm, áp dụng nó trong 
cuộc sống hằng ngày; hai chiêu hướng gắn bó rất chặt chẽ với nhau đối với những người biết 
tư duy. Và mối liên hệ mật thiết nêu trên hiển hiện rất rõ qua cuộc đời hoằng hoá của sư Pháp 
Nhãn. Sau cuộc đàm thoại quan trọng với Địa Tạng, Sư vẫn thường lấy kinh Hoa nghiêm ra 
nghiên cứu, khuyên chúng đệ tử nên chú tâm vào bộ kinh với những hệ thống triết học siêu 
việt này. Mặc dù vậy, sau cuộc diễn biến nội tâm nơi Địa Tạng thì Sư đã trở thành một người 
khác, hoàn toàn khác một học giả Hoa nghiêm đơn thuần. Sư đã đi đến nơi mà những con 
đường quanh co được miêu hoạ trong kinh này hội tụ, đã đến một biển ánh sáng, đã sống 
trong nguồn ánh sáng rực rỡ này và tìm cách mở mắt thế nhân để họ cũng có thể chứng kiến 
được. Trong bản công án kế theo sau thì những vĩnh hoa của Phật-đà được miêu tả trong kinh 
mặc dù là bối cảnh quan trọng, nhưng lại hoàn toàn không được nhắc đến chút nào. Điểm 
quan trọng được trình bày nơi đây chỉ là việc thân kiến, trực chứng nội tâm, và nó lúc nào 
cũng bắt đầu bằng một cách rất âm thầm kín đáo. Như ví dụ sau đây chỉ rõ, tài năng kì đặc 
của Thiền sư Pháp Nhãn nằm ở chỗ Sư nhìn thấu được những hoạt động nội tâm mặc dù cặp 
mắt thế nhân không thể thấy, tai không thể nghe, và qua đó biết được tâm thức của đệ tử có 
chín mùi chưa, có sẵn sàng tiếp nhận ánh sáng chưa để rồi hạ một cú hỗ trợ quyết định. Thiền 
sư Kính Thanh mà chúng ta sẽ gặp trong bản công án 16 có lẽ là người đầu tiên so sánh hiện 
tượng tâm tâm thấu hội mật thiết giữa thầy và trò với hiện tượng gà con kêu gà mẹ mổ. Ngay 
lúc đạt đủ năng lực thoát khỏi vỏ trứng thì trên đầu mỏ gà con mọc lên một cái mỏ phụ bằng 
chất sừng, và với dụng cụ này, nó bắt đầu mài cọ vỏ trứng từ bên trong. Đồng thời, gà mẹ 
cũng nghe tiếng động này, giúp con mình bằng cách mổ từ bên ngoài, tháo gỡ vỏ trứng. Trong 
nghệ thuật độc đáo này, Pháp Nhãn là một bậc Đại tông sư. 

Một ví dụ điển hình chính là bản công án được trình bày. Nó nhắc đến một vị Thiền sư Huệ 
Siêu và thời điểm Pháp Nhãn làm vị này sáng mắt. Ngoài sự kiện trên thì người ta cũng không 
biết nhiều thêm, chỉ biết Sư rất được kính trọng và tịch vào năm 979. 

Lời phát biểu của Pháp Nhãn trong bản công án cực kì ngắn gọn, đúng theo phong cách của 
Sư. Viên Ngộ vì thế lại càng muốn xoay hướng tâm nhìn của khán thính giả về những hoạt 
động, những diễn biến nội tâm giữa hai thầy trò; Chính vì thế cho nên lời thuỳ thị của Sư kì 
này rất rõ, lời bình rất sáng sủa và đầy đủ. 


Về bản công án 


Câu hỏi về nội dung và ý nghĩa của danh hiệu Phật-đà là câu hỏi trung tâm mà mỗi người 
phải tự đặt ra trong trường hợp muốn tìm hiểu đến nơi đến chốn nguồn tâm lực siêu việt này. 





22 oe: Essqu in Zen-Buddhism, vol. TII. 
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Tác thứ bảy: Pháp Nhãn đáp Huệ Siêu câu hỏi Phật 





Nó là câu hỏi đầu tiên, và cũng là câu hỏi cuối cùng của một cuộc chuyển hoá, phát triển nội 
tâm, tương tự như câu hỏi trong Cơ-đốc giáo: Các ngươi nghĩ thế nào về đức Chúa!?! (Matth. 
22, 42). Trong những Thiền viện thì nó cũng là câu hỏi được đưa ra nhiều nhất, và những câu 
trả lời của những vị thầy cũng đạt đến hàng trăm. Điểm khác biệt giữa câu hỏi về Phật và 
Chúa chỉ nằm ở chỗ là trong câu hỏi sau, nhiều hiện tượng ›lịch sử‹ được đưa ra như những 
điều kiện tiên quyết phải được chấp nhận: Thượng đế dẫn dắt dân Do-thái, điềm lành báo tin 
xuất hiện của một đấng cứu độ, cuộc đời, cái chết và hiện tượng phục sinh của đức Chúa 
Nazareth, những hiện tượng mà mỗi người sùng tín phải đương đầu đối diện. Cách nhìn đối 
chiếu khắt khe giữa chủ quan thế nhân một bên và khách quan siêu nhân một bên như vậy 
hoàn toàn xa lạ đối với những hệ thống triết học như Vedanta và Phật giáo. Dĩ nhiên là Phật 
tử tưởng niệm một cách tôn sùng ngày thái tử Tất-đạt-đa Cồ-đàm đản sinh, việc ngài rời cung 
điện tìm đạo giải thoát, đặc biệt là đêm ngài giác ngộ, cuộc sống cao thượng cứu độ nhân thế, 
thời điểm nhập niết-bàn. Nhưng ngay từ đầu thì những hành động trên đã vạch cho người đời 
thấy rõ là con đường giác ngộ của đức Phật là đường đi dành cho mỗi người. Phật-đà là khởi 
điểm, và cũng là điểm cuối cùng của tất cả những thành tựu, mỗi bức tường ngăn cách giữa 
đức Phật và một thế nhân nào đó có thể sụp đổ vào bất cứ thời điểm nào cho nên người ta 
không thể nào quả quyết được là: Phật nơi đó, ta nơi này. Nhìn phía Cơ-đốc giáo thì quan 
điểm của .Johannes-Evangelium có lẽ gần quan điểm nhà Phật nhất. Thánh kinh này cũng 
thuật lại câu chuyện của đức chúa Jesus, chẳng bao giờ xa lìa nhân thế, nhưng lại có liên hệ 
mật thiết với một sự luân chuyển vĩnh hằng, bắt đầu bằng câu tuyên bố: tất cả ngay từ đầu đã 
nằm trong tay Thượng đế, đã là Thượng đế và chấm dứt với tâm thức, với Thánh linh. Nhưng 
chính ngay đây, người ta cũng không hề bỏ qua sự phân biệt khắt khe giữa Thượng đế và thế 
nhân, giữa đức Chúa và tín đồ. Trường hợp lại hoàn toàn khác biệt trong Phật giáo. Chăng 
phải vì Phật tử không biết phân biệt rõ ràng như vậy. Thiền sư Viên Ngộ đã tuyên bố trong lời 
thuỳ thị ›Nếu chưa từng thân kiến thì nó có vẻ như cách xa hàng nghìn thế giới.« Nhưng, chỉ 
Phật giáo mới đưa ra một quả quyết khó có thể tin được là, sự cách biệt này chỉ là một tấm 
màn che đậy tạm thời, chúng ta có thể phá tan tấm màn hư huyễn này, có thể cảm nhận sự 
sụp đổ của tất cả những bức tường ngăn cách trong thâm tâm; thậm chí ngay trong lúc bị tấm 
màn u mê vây phủ thì chúng ta cũng chỉ có thể sống trong sự đồng nhất này. Hướng về câu 
hỏi Phật như vậy là, ý nghĩa của hiện tượng thái tử Tất-đạt-đa Cồ-đàm trở thành một vị Phật 
không phải là điểm quan trọng bậc nhất. Người ta thường nhắc lại một câu nói của ngài: Ta là 
một vị Phật đã thành, các ngươi là những vị Phật sẽ thành. Tu học để thành Phật là điểm 
quan trọng hàng đầu, chăng phải việc hiểu biết rõ Phật đã là nhân vật nào. Đề tài này được 
Huệ Siêu lưu tâm đến trước khi tham vấn Pháp Nhãn. Và nếu chúng ta lưu ý đến cái vẻ thẹn 
thùng lạ lùng của sư Huệ Siêu, có vẻ như e ngại bậc Đại tông sư trước mặt chê cười mình vì 
sao vẫn chưa giải đáp vấn đề này thì có thể suy ngẫm ra được rằng, Sư đã quan tâm đến việc 
tu học trở thành Phật từ nhiều năm nay, không phải chỉ nghiên cứu văn tự không thôi, mà 
còn vật lộn, đấu tranh dai dẳng với sự việc tối trọng này. Sư biết tất cả vê đức Phật, về truyền 
thuyết, xem Phật là bậc thầy tôn nghiêm nhất và tu tập ngày ngày để một ngày nào đó có thể 
bằng ngài. Nhưng, càng tiến triển trên đường tu học thì mục đích lại càng xa dần, và câu hỏi 
Phật lại càng trở nên quái gỡ. 

Như vậy thì giờ đây, Pháp Nhãn thấy nỗi lòng của vị tăng mới đến. Sư biết rõ vấn đề này, và 
có thể Sư đã chờ đợi giây phút này từ lâu. Sư nhìn thấy ngay hạt bụi cản trở trong mí mắt kẻ 
đang hỏi. Hạt bụi quấy nhiễu này chẳng phải gì khác hơn chính danh hiệu: Phật. Ông ta vẫn 
còn ôm ấp quan niệm là Phật ở trước mặt, ở bên ngoài, Phật vẫn còn là một sự việc xa lạ. Dĩ 
nhiên, nếu như thế thì chăng bao giờ ông ta đạt được mục đích. Sự việc này tương tự như lời 
thuỳ thị của Viên Ngộ: »Ơ nơi không Phật mà có thể tự võ ngực xưng tôn...«. Tuyệt nhiên 
không được nói về Phật. Ngươi là Huệ Siêu, như vậy đã đủ. VỊ tăng này chẳng thiếu gì cả, chỉ 
cần được gọi tên một lần thôi là đủ. Chẳng cần phải tư lượng gì cả. Như Thiên sư Viên Ngộ 
thuật lại, ông ta thấy ánh sáng chói loà ngay trước mặt. 





2!+oø: »Wïe dũnkt Euch um đen Christus!« 
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Bình giảng 





Về kệ tụng 


Dưới dạng Tứ tuyệt, một dạng thơ bao gồm bốn câu, mỗi câu bảy chữ, được các thi hào Trung 
Hoa đời Đường phát triển đến tuyệt đỉnh, Thiền sư Tuyết Đậu ca tụng hiện tượng huyền diệu 
xảy ra giữa Pháp Nhãn và Huệ Siêu trên ngọn Thanh Lương, nơi người ta có một tâm nhìn 
bao la, nhìn thấy cả con sông Dương Tử. Nơi đây, vị tăng từ lâu đã tranh đấu dành lấy ánh 
sáng tự do tâm thức. Mùa đông đối với ông đã quá dài. Nhưng, đông càng dài thì xuân lại 
càng gần. Như chúng ta đã thấy, Viên Ngộ rất muốn nghe ra những nét mừng xuân đầu tiên 
từ những câu »... muốn thổi nhưng thổi chẳng xong«. 

Nhưng chúng ta chăng cần diễn giảng, tô hoạ ảnh tượng được trình bày nơi đây làm gì. Nó 
muốn được thưởng thức trọn vẹn với tất cả những nhịp sống, những làn hơi thở nồng nhiệt 
trong đó. Lời thơ thuyết minh rất rõ. Vùng đồng bằng hạ lưu sông Dương Tử vẫn còn bị ảnh 
hưởng của sự khác biệt nhiệt độ rất lớn giữa mùa đông và mùa xuân, một đặc tính khí hậu 
chung của lục địa Trung Hoa. Vì ảnh hưởng của bờ biển lạnh nên thời gian giao tiết đông 
xuân thậm chí kéo dài hơn cả miền Bắc với khí hậu khô ráo ở đây. Tháng tư rồi mà Thượng 
Hải vẫn chẳng ấm hơn thủ đô Bắc Kinh bao nhiêu mặc dù thế giới thực vật đã đua nhau đâm 
hoa đâm chồi. Chỉ khi nước biển đã thâu nhập đủ năng lượng, đủ ấm thì những làn gió xuân 
ấm áp đầu tiên mới bắt đầu thổi từ phương đông. Huệ Siêu chính là đứa con của miền đất 
này. Gió xuân đã chuẩn bị lâu trong thâm tâm Sư. Đã đến lúc phải hiện diện. Nhưng, cảm 
giác xuân vẫn chưa đến, vẫn còn để người mong đợi. Sự việc này thôi thúc thâm tâm Sư, 
khiến Sư đến Pháp Nhãn tham vấn. 

Mặc dù vậy, xuân đã đến! Trong những bụi cỏ rậm trên đồng hoang thì Chá Cô, một loại gà 
rừng bên sông Dương Tử đã bắt đầu nuôi nấng đám con mới nở của mình. Gà con vừa nở ra 
thì người ta đã nghe tiếng gọi của mẹ chúng: ›Nam, nam‹, xem như đó là tiếng gọi mừng 
xuân. Người ta không thể nào trình bày âm thầm nhẹ nhàng những hiện tượng xảy ra giữa 
Pháp Nhãn và vị tăng Huệ Siêu hơn là cảnh tượng được miêu hoạ. Chá Cô kêu Nam nam; sư 
phụ gọi: Huệ Siêu! Như gà con rõ được ý nghĩa của tiếng gọi Nam nam, Huệ Siêu cũng lĩnh 
hội được sự việc khi vị thầy gọi ngay tên của mình. Như vậy đã đủ, cao siêu hơn bất cứ một 
giáo lí, bất cứ một trí huệ nào khác. Đó chính là, như Rilke có lẽ phát biểu nơi này, »Một cảm 
nhận sung sướng nắm giữ đáy lòng của chúng ta một cách thầm lặng«. Nó chính là, như 
Thiền sư Viên Ngộ đã nói, »một câu nhỏ đi trước lời nói«. 

Trong phần thứ hai của bài kệ thì cảnh tượng đã được biến đổi, được dời từ sông Dương Tử 
đến miền Bắc, nơi sông Hoàng mãnh liệt sau một hướng chảy xuôi Nam bỗng nhiên bẻ gắt 
qua hướng Đông, lìa miền cao nguyên núi đồi ngăn cản, để rồi tuôn xuống miền đồng bằng 
miền Bắc Trung Quốc. Theo truyền thuyết cổ thì vua Vũ đã cho khoan phá rặng núi, xây tam 
cấp để chuyển hướng chảy và giảm sức mạnh của dòng sông cũng như sử dụng nó làm thuỷ 
lợi, tưới nước đồng ruộng. Và truyền thuyết cho rằng, hễ vào ngày mồng ba tháng ba thì cá 
chép tụ họp lại và tìm cách vượt ba cấp của thác nước này. Nếu vượt được tam cấp thì nó trở 
thành rồng, Hán ngữ »Long«, hiện thân hạnh phúc của tất cả những năng lực hướng thượng 
được tìm thấy trong những vùng cao nguyên, nói rõ hơn là hiện thân của hơi nước bay cao trở 
thành mây, chuyển biến tự do tự tại để rồi hội tụ, gây sấm chớp long trời lở đất. Tuy nhiên, 
phần lớn những con cá này không kham nổi công trình vượt thác, phải quay lại với đầu mang 
thương tích. 

Với dòng kệ này, độc giả sẽ nhận ra Tuyết Đậu chỉ ngay vị tăng Huệ Siêu và với dòng cuối 
cùng, Sư hướng về những người không tin vào những điểm huyền diệu vừa được nêu trên. Và 
Viên Ngộ cũng chẳng quên đóng góp phần của mình vào mẩu chuyện thú vị này. 
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Tắc thứ tám: Lông mày của Thuý Nham 





Thuỳ thị 


ội thì ngay ở giữa đường cũng đạt được thụ dụng, như rồng gặp nước, như cọp 
thấy núi. Không hội thì chân lí thế tục lưu bố, dê đực vướng rào, nhà nông ngồi 
bên gốc cây chờ thỏ. 
Có lúc một câu nói tương tự như sư tử bốn chân vồ chấn địa, có lúc một câu nói như 
thanh bảo kiếm của Kim Cương vương. Có lúc câu nói có thể cắt đứt lưỡi mọi người 
trong thiên hạ, và có lúc một câu nói tương tự làn sóng lướt nước. 
Nếu ngay trên đường đạt thụ dụng, gặp tri âm, thì phân biệt được cơ nghỉ, biết được 
tốt xấu cho nhau, chứng minh cho nhau. Nhưng, nếu chân lí thế tục tràn lan thì người 
ta phải — với một con mắt trí huệ giữa trán — cắt đứt tất cả mười phương, đứng sừng 
sững cao vút như một vách tường ngàn trượng. 
Thế nên mới bảo: Nơi Đại dụng hiện tiền, nó chẳng biết thế nào là quĩ phạm. Có lúc 
nó nắm lấy một cọng cỏ biến thành một thân Phật mười sáu bộ, có lúc lại nắm lấy 
thân Phật mười sáu bộ biến thành một cọng cỏ. 
Các ngươi thử nói xem: Ý nghĩa đạo lí gì là cơ sở nơi đây? Các ngươi thấu chăng? 
Chúng ta hãy thử với một tắc công án, xem đây! 


Bản tắc 


huý Nham dạy chúng vào cuối mùa hạ an cư như sau: Cả một mùa hạ ta đã vì 
huynh đệ nói tới nói lui. Hãy xem lông mày của Thuý Nham còn hay không! 

Bảo Phúc nói: Tâm của kẻ chuyên trộm cắp trống rỗng. 

Trường Khánh nói: Mọc ra! 

Vân Môn nói: Dừng! 


Trước ngữ 


»Thuý Nham dạy chúng vào cuối mùa hạ an cư như sau: Cả một mùa hạ ta đã vì huynh đệ nói 
tới nói lui.« — Cứ mở miệng như thế thì làm sao người ta biết được? [Nói năng chân thật nhất 
là im lặng, ai đó vừa mở miệng ra thì đã không nói nữa rồi. ] 

»Hãy xem lông mày của Thuý Nham còn hay không!« — Chỉ có được thêm một việc là tròng 
mắt của hắn đã rớt xuống đất. — Và lỗ mũi cũng mất luôn! [Ông ta đã mất mặt khi nói về chân 
lí, phải dấu mặt không để người nhìn được nữa. ]| — Hắn sẽ sa địa ngục như tên bắn. 

»Bảo Phúc nói: Tâm của kẻ chuyên trộm cắp trống rỗng.« — Rõ ràng như vậy! - Đúng là: 
Trộm trộm hiểu nhau. 

»Trường Khánh nói: Mọc ra!« — Đầu lưỡi chấm đất! [Ông ta phóng đại quá cỡ.] - Hết điểm 
sai này lại đến điểm sai kia. [Hết Thuý Nham sai, rồi lại đến Trường Khánh sai] - Nhưng ta 
đã biết như vậy không khác. 

»Vân Môn nói: Dừng!« — Như vậy thì chạy đâu bây giờ? [Vân Môn xem cả ba, Thuý Nham, 
Bảo Phúc và Trường Khánh là những kẻ lường gạt đáng bị bỏ tù. Sư không cho phép nói như 
vậy.] - Thiên hạ nạp tăng không ai thoát khỏi cái cổng chắn này đâu. —- Nó đã bị phá toang 
rồi! 


Bình xướng về bản tắc 


Bình xướng về bản tắc 
Cổ nhân thường sớm tối tham thỉnh những bậc cao túc. Nhưng khi Thuý Nham trong buổi lễ 
kết hạ lại đưa ra một câu hỏi như vậy để dạy chúng thì giống như một ngọn núi cheo leo hùng 
vĩ, và chúng ta có thể nói: Long trời lở đất. 
Các ngươi thử nói xem: Cả một Đại tạng với 5048 quyển kinh — không một điểm nào về tâm 
tính, đốn giáo tiệm giáo mà không nói đến — có đề cập đến một điểm nào đó như ở đây hay 
không? Trong một dòng truyền thống thật dài như vậy sự việc chỉ xảy ra một lần. Thuý Nham 
đứng sừng sững kì đặc ở đây. Cứ nhìn xem Sư nói gì. Các ngươi thử nói: Sư muốn gì với câu 
hỏi đó? Cổ nhân quăng dây câu không phải làm những việc hư vọng, mà hơn nữa, luôn luôn 
có một ý nghĩa, một đạo lí để dạy người. 
Nhiều người hiểu lầm, cho rằng Thuý Nham thanh thiên bạch nhật nói đại một câu, đưa ra 
một câu hỏi chẳng phải là một câu hỏi. Bởi vì đến buổi lễ kết hạ tăng chúng đều phải trình 
bày những lỗi lầm đã vi phạm nên Sư tự kiểm điểm trước để tránh trường hợp bị người khác 
kiểm điểm. Tốt thay! Chẳng tương can gì đến sự việc! Ôm ấp kiến giải như thế thì, như chúng 
ta nói, chỉ có thể diệt chủng tộc của lão Hồ. Tông sư của chúng ta từ đời này sang đời nọ, nếu 
các vị không giảng dạy người thì công trình của chư vị đều chăng mang lợi ích gì cả. Chư vị 
muốn gì khác bây giờ? Ai đó đến nơi này thấu hiểu thì mới biết được thủ đoạn của cổ nhân, 
tương tự như cách giật dây trâu bò của nhà nông, hoặc đoạt thức ăn của kẻ đói. [Bò muốn 
quẹo trái thì nông gia giật dây bên phải và ngược lại. Thuý Nham - với câu nghi vấn chính 
mình —, muốn dạy đệ tử rằng họ không nên hiểu những lời nói của mình như là những lời dạy 
chỉ vào một hướng nhất định nào đó. Môn đệ không nên thâu đắc những lời dạy rồi rời nơi an 
cư với tâm trạng đã trang bị lương thực cho thời gian kế đến. Ngược lại, Thuý Nham đoạt 
luôn lương thực này của họ. Chỉ những gì họ đã ăn, đã trở thành cốt tuỷ của họ rồi mới có giá 
trị, một giá trị không ai chiếm đoạt được. | 
Nếu đặt câu hỏi này cho người thời nay, họ chỉ biết nhai nghiến ngôn cú, châu mày nhướng 
mi suy nghĩ. Ngược lại, các ngươi hãy xem những người sống cùng nhà với Sư! Xem họ tự 
nhiên biết được Sư đặt chân nơi nào, biết được những câu nói thiên biến vạn hoá, khúc mắt 
góc cạnh của Sư để rồi đạt khả năng đáp trả lại với những câu trên [như bản công án cho 
thấy]. Nếu câu hỏi của Sư không kì đặc như vậy thì cả ba, Vân Môn, Bảo Phúc và Trường 
Khánh đâu có tấm tắc thừa nhận, để rồi thù đáp như vây? 
Bảo Phúc nói: Tâm của kẻ chuyên trộm cắp trống rỗng. Chính ngay câu này đã dẫn dụ nhiều 
người dùng tình kiến để luận giải những câu của Thuý Nham. Các ngươi nói thử xem: Bảo 
Phúc nghĩ gì với câu nói trên? Thiết kị việc nhắm vào ngôn cú mà cho là có thể diện kiến cổ 
nhân! Nếu các ngươi sinh tình giải, khởi vọng niệm thì Bảo Phúc sẽ thay đổi tròng mắt của 
các ngươi ngay. Những người như thế hoàn toàn không nhận ra rằng, với câu chuyển ngữ của 
mình, Bảo Phúc đã chặt đứt chân của Thuý Nham [rút khoảnh đất dưới chân đứng của Thuý 
Nham để vị này đứng lơ lửng giữa không trung với câu hỏi của mình — chỉ còn câu hỏi là có 
phải Sư bắn trúng ngay quả tim đen của Thuý Nham như thế hay không]. 
Trường Khánh nói: Mọc ra! Nhiều người nói: Trường Khánh đi dò theo dấu chân của Thuý 
Nham mới nói mọc ra như vậy. Hiểu như vậy thật hay! Nào có liên hệ gì với việc này! Họ 
chăng biết là với câu trả lời ›mọc ra!‹ này, Trường Khánh tự nêu ra kiến giải của mình. Ta thử 
hỏi các ngươi: Ý nghĩa của câu trả lời ›Mọc ra!‹ của Trường Khánh ra sao? Trường hợp này 
tương tự như Sư đứng trước mặt một tác gia kiếm thuật mà vung thanh bảo kiếm của Kim 
Cương vương để sử dụng ngay tức thì tuỳ nghi. Nếu các ngươi đạt khả năng đả phá được 
những kiến giải thường hiện hành, tiệt đoạn được tất cả những ý niệm, vọng tưởng về được 
mất, đúng sai — chỉ lúc ấy các ngươi mới thấy được cối mà từ đó, Trường Khánh thù xướng 
câu hỏi của Thuý Nham. 
Vân Môn nói: Dừng! Quả thật là kì đặc. Chỉ có điều khó hiểu. Đại sư Vân Môn thường sử 
dụng »Thiền một chữ« để dạy chúng. Mặc dù chỉ một chữ thôi nhưng nó đã bao hàm Tam 
cú.! Hãy xem cổ nhân, xem họ tuỳ cơ duyên hoàn cảnh mà thù xướng một cách tự nhiên, khác 
hẳn người đời nay. Đó chính là phong cách phát biểu của Sư. 





1 © Tam cú ở đây cũng được gọi theo Thuật ngữ Thiền là Vân Môn tam cú. Hán Việt Thiên Tông Từ Điển của 
Thông Thiền (chưa được công bố) ghi như sau: »Ba câu nói của Vân Môn khái quát được tư tưởng thiền pháp và 
phương pháp tiếp hóa người học của tông Vân Môn. Đó là: 1. Hàm cái càn khôn: Muôn vàn sự vật đều là điệu thể 
chân như; 2. Tiệt đoạn chúng lưu: Chặt đứt con đường ngôn ngữ, trừ dẹp cơ dụng của vọng niệm phân biệt; 3. Tùy 
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Tắc thứ tám: Lông mày của Thuý Nham 


Mặc dù vậy, ý chỉ Vân Môn quyết không nằm ở đó [trong chữ ›dừng!‹]. Và nếu không nằm 
trong đó thì thử nói ta nghe: Nằm ở đâu? Như vậy thì phải tử tế tu hành, sẽ có lúc hiểu được 
việc này. Nếu một người nào đó có một con mắt sáng [thứ ba nằm giữa trán] thì sẽ đạt khả 
năng chiếu trời rọi đất, và chỉ trong một khoảnh khắc thôi, tất cả những gì xung quanh ông ta 
sẽ trở thành châu báu. Và chỉ vì câu ›Dừng!‹ này thôi [bởi vì Sư xem câu này quan trọng nhất 
trong ba lời phát biểu] mà Tuyết Đậu dùng những lời nói của ba vị kia [Thuý Nham, Bảo Phúc 
và Trường Khánh] thêm vào, để rồi xỏ xâu, tụng chúng thành một bài kệ. 


Kệ tụng 


huú Nham dạu đồ chúng, 
Thiên cổ chẳng ai bằng. 
Để thù đáp, lại có người b†t miệng ông ta. 
Đánh rnất tiền, chấp nhận mình có tội. 
Nước cuộn trôi Bảo Phúc. 
Chỉ trích, tán dương? Thật khó hiểu. 
Thuú Nham lải nhải không ngừng, 
Rõ ràng là một tên trộm. 
Một uiên ngọc trắng không tì uết, 
Là thật, là giả — ai phân quuết được bâu giờ? 
Trường Khánh biết — lăng xăng nói đó, 
Lông màu mọc thêm ra. 
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Thuý Nham thị đồ. 
Thiên cổ vô đối. 
Quan tự tương thù. 
Thất tiền tao tội. 
Lạo đảo Bảo Phúc. 
Ức dương nan đắc. 
Lao lao Thuý Nham. 
Phân minh thị tặc. 
Bạch khuê vô diếm. 
Thuy biện chân giả. 
Trường Khánh tương am. 





ba trục lãng: Khi ứng cơ tiếp vật, căn cứ vào trình độ của họ mà sử dụng thủ đoạn tiếp dẫn khác nhau; Kì thật, ba 
câu này là do sư Duyên Mật (đệ tử của Vân Môn) tổng hợp giáo thuyết của sư rồi khái quát thêm mà thành. Tiết Ô 
Cự Đạo Hành Thiền sư trong Ngũ Đăng Hội Nguyên quyển 15 ghi: lú ÿ = X, # Ƒ'] =ñJ, it 1. #š 
li l› 4 ?8 ãR #. — Tam huyền của Lâm Tế, Tam cú của Vân Môn, Ngũ uị của Động Sơn, trước mặt người 
mê chẳng nên nói mộng.« 
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Bình xướng về kệ tụng 
Mi mao sinh dã. 


Trước ngữ về kệ tụng 


»Thuý Nham dạy đồ chúng« — Lão tặc này! — Hắn là một tên đầu độc nam nữ thiếu niên nhà 
người! 

»Thiên cổ chăng ai bằng.« — Thiên cổ vạn cổ cũng chẳng ai bằng. — Nhưng lại có một hay nửa 
người. [Trên hết là Vân Môn.] — Đúng y như thế [như Tuyết Đậu nói ở đây]. 

»Để thù đáp, lại có người bịt miệng ông ta.« - Không tin lời nói ấy sao? — Thật là kì đặc. — 
Nếu là một người như thế, và chỉ như thế mới có thể hiểu được ông ấy có thể phát biểu như 
vậy. 

»Đánh mất tiền, chấp nhận mình có tội.« — Thở cũng không được, nói cũng không xong! [Đã 
mất tiền còn bị phạt, quá đỗi bất công! | —- Tuyết Đậu mất cũng không ít đâu. [Cũng mắc phải 
tội nói nhiều, tương tự Thuý Nham. | — Cùng nhịp ca hãy đánh hắn một trận! 

»Nước cuộn trôi Bảo Phúc.« — Và Tuyết Đậu cùng trôi theo luôn. — Và họ cứ lặp đi lặp lại như 
thế. - Cả hai, cả ba một lúc. 

»Chỉ trích, tán dương? Thật khó hiểu.« —- Hắn buông ra? Hay nắm chặt? — Ai đồng sinh đồng 
tử với [Bảo Phúc, tương tự như Bảo Phúc với Thuý Nham, như Tuyết Đậu với Bảo Phúc và 
v.v...]— Tuyết Đậu hay hơn cả là đừng huỷ báng ông ấy.? 

»Thuý Nham lải nhải không ngừng« — Ồ, con chồn tỉnh này! — Hay hơn cả là ngậm câm mồm 
lại 

»Rõ ràng là một tên trộm.« — Chẳng có gì phản đối lời xác định này cả. — Bây giờ chúng ta đã 
bắt được hắn. [Đã thấu hiểu Thuý Nham. Nhưng phải lưu ý là bắt cho thật nhanh gọn, nếu 
không hắn lại vọt biến đâu mất. | 

»Một viên ngọc trắng không tì vết« — Các ngươi có thể xác định tâm quí giá của nó hay 
không? — Thiên hạ chẳng biết giá trị của nó đâu. 

»Là thật, là giả — ai phân quyết được bây giờ?« — Phần lớn những viên ngọc như thế chỉ là đồ 
giả. — Sơn tăng [Viên Ngộ] đây không có mắt để phân biệt những thứ này. - Nhưng mà lão 
Hồ với cặp mắt xanh! [Bồ-đề Đạt-ma, vị này thấy rõ điểm khác nhau ngay. | 

»Trường Khánh biết —- lăng xăng nói đó.« — Đồ yêu tinh biết nhau. — Phải trở thành một 
người như Trường Khánh mới có khả năng như vậy. - Nhưng còn nửa phần ông ấy chưa nắm 
bắt được [phần này dành cho bạn!]. 

»Lông mày mọc thêm ra.« — Mọc đâu vậy? —- Từ đỉnh đầu đến gót chân chẳng một cọng nào 
mọc cả! 


Bình xướng về kệ tụng 


Nếu Tuyết Đậu không từ bi tụng xuất như vậy để mọi người thấy thì làm sao người ta có thể 
gọi Sư là một Thiện tri thức được? Đó chính là phong cách của cổ nhân. Sư không thể bỏ qua 
việc kể lể từng thứ một.3 

Tuyết Đậu quả quyết là xưa nay chăng ai sánh bằng Thuý Nham. Và Thuý Nham chỉ nói câu: 
Hãy xem thử coi lông mày của Thuý Nham còn hay không! Có điểm gì kì đặc ở đây để chúng 
ta có thể nói xưa nay không ai bằng? Nơi đây phải biết rằng, nếu cổ nhân mở miệng ra nói 
một câu nửa câu nào đó, thì câu nói ấy không bao giờ chỉ là một câu của khoảnh khắc và nếu 
ai đó muốn hiểu thấu phải có được cặp mắt xác định càn khôn. Và khi Tuyết Đậu nói một câu 
nửa câu thì nó có hiệu quả tương tự thanh bảo kiếm của Kim Cương vương, như sư tử trong tư 
thế bốn chân vồ đất, như đá chạm nhau xoẹt lửa, như làn điện chớp [làm chói sáng cả một 
khung trời]. Nếu ai đó không có con mắt [trí huệ thứ ba] trên trán thì làm sao có thể ngộ 
được ý chỉ của cổ nhân, để hiểu được Tuyết Đậu tán thán lời dạy chúng của Thuý Nham với 





2 e Ngay đây còn một câu: »Thả hỉ, một giao thiệp«, tức là: Hay quá, chẳng tương can gì cả. Một câu Viên Ngộ 
thường sử dụng. Nhưng nó có lẽ bị người sau chắp vá cẩu thả nơi đây, vì chẳng có nghĩa gì cả cũng như phi lí. 

3 Nơi đây, chúng ta bỏ qua hai dòng rưỡi trong nguyên bản bởi vì đầu mối suy nghĩ trong đó không rõ; ý nghĩa 
chính có lẽ là: Những người hậu bối nếu có lầm hiểu Thuý Nham - vì bám chặt vào những câu nói của sư —, họ có 
thể lấy những lời bình siêu việt của Tuyết Đậu làm điểm tựa để hiểu. Nhưng thật sự hiểu được ý chỉ trong câu nói 
của Thuý Nham và ba vị kia chỉ có thể là người đã đạt được địa vị của những bậc tôn túc trên. 


111 


Tác thứ tám: Lông mày của Thuý Nham 


câu thiên cổ vạn cổ không ai bằng, như vậy thì vượt qua cả cây gậy của Đức Sơn cũng như 
tiếng hét của Lâm Tế. Các ngươi thử nói xem: Tuyết Đậu muốn giúp người với dòng kệ tụng 
của mình như thế nào? Các ngươi làm cách nào để hiểu được câu xưa nay không ai bằng của 
Tuyết Đậu? 
»Để thù đáp, lại có người bịt miệng ông ta, đánh mất tiền, chấp nhận mình có tội.« Như vậy 
có nghĩa lí gì? Dù có cặp mắt sáng nhìn thấu suốt câu »Dừng!« đi nữa, đến nơi này, người ta 
phải thật tử tế chuyên chú mới có thể hiểu thấu. Các ngươi thử nói: Thuý Nham mất tiền bị 
phạt? Hay là Tuyết Đậu mất tiền bị phạt? Hay Vân Môn mất tiền bị phạt. Nếu ngươi nhìn 
thấu được thì ta mới công nhận là có đủ cặp mắt sáng. 
»Nước cuộn trôi Bảo Phúc. Chỉ trích, tán dương? Thật khó hiểu.« Không lẽ Sư (Tuyết Đậu) tự 
chê bai mình, tán dương cổ nhân? Thử nói: [Trong câu trả lời Thuý Nham của mình thì] Bảo 
Phúc chê ở chỗ nào, tán đương ở đâu? [Ý đích thật là: Chăng nơi nào. Khen chê chẳng phải là 
đối tượng tranh cãi ở đây. Quan trọng chỉ là một sự trống rỗng mênh mông tự do, nơi chê 
trách và tán dương chăng còn tồn tại. | 
»Thuý Nham lải nhải không ngừng, rõ ràng là một tên trộm.« Các ngươi nói thử xem: Hắn 
trộm cắp cái gì? Tuyết Đậu nói hắn là một tên trộm. Rất kị trường hợp tuỳ hướng vào ngôn 
ngữ mà xoay tới xoay lui. Các ngươi đến chỗ này mỗi mỗi phải tự nắm lẫy cái của riêng mình 
mới mong có ngày thấu hội.+4 
»Một viên ngọc trắng không tì vết. Là thật, là giả — ai phân quyết được bây giờ?« Kệ tụng so 
sánh Thuý Nham với một viên ngọc trắng không một chút tì vết. Phân biệt được viên ngọc 
này là thật là giả, quả thật ít người. Tuyết Đậu thật là đại tài, quán xuyến được từ đầu đến 
đuôi. Và sau khi đạt đến khúc cuối Sư mới nói: Trường Khánh biết — lăng xăng nói đó, lông 
mày mọc thêm ra. Thử nói xem: Cái gì đang mọc ở đâu? Gấp dương cặp mắt mà nhìn đấy! 

Bình giảng 

Lời dẫn 

Tính chất bất khả thuyết, bất khả tư nghị của chân lí tuyệt đối, của sự thật tối hậu hiển lộ rõ 
hơn chừng nào thì tất cả những luận đàm, những ngữ ngôn về nó lại càng trở nên khả nghĩ. 
Lòng mong muốn hướng dẫn người khác đến chân lí này có một ý nghĩa nào đó hay không? 
Không phải mỗi lời phát biểu — so sánh với sự thật tối hậu này — đều là tội lõi hay sao? Phật 
tử Trung Hoa cho rằng, ai nói năng bất cẩn về đức Phật và những lời dạy của ngài thì lông 
mày sẽ rụng; gương mặt sẽ biến dị, và người ấy sẽ không dám để ai nhìn mặt mình. - 
Như vậy thì vị Đạo sư, những bậc tôn túc lại đứng trước một điểm mâu thuẫn nan giải. Ông ta 
sống trong bầu không khí của Đạo. Ông ấy mong mỏi truyền trao đến những người khác. 
Nhưng, ông ta có thể làm gì khác hơn là thuyết giảng — lặp đi lặp lại sự việc này? Và ông ta 
cũng phải đối đầu với cơ nguy là không trình bày được những gì chính mình muốn nói đến, 
và — để nói một cách tô hoạ thêm một ít — lông mày của mình sẽ rụng, sẽ phải đứng bến lẽn 
như một người nên che đậy gương mặt của chính mình. 
Đây chính là vấn đề được giảng thuật trong bản công án này. Bậc thầy của tông môn Bất khả 
thuyết nên nói gì bây giờ? Và khán thính giả làm sao có thể hiểu khi ông ta mở miệng thuyết 
giảng một cái gì đó? Có một cơ sở thông hiểu nào đó hay không, một cơ sở nằm ngoài địa 
phận tranh luận trong thế giới của những cặp đối đãi, trong thế giới thị phi. Viên Ngộ đưa câu 
hỏi này ra làm chủ đề trong lời thuỳ thị của mình, khẳng định nó và chứng minh sự thông 
hiểu này được hình thành như thế nào cũng như cách thể hiện đa dạng của nó. 


Vê lời thu thị 


»Hội thì ngay ở giữa đường cũng đạt được thụ dụng,...« — Cơ sở của sự thông hiểu lẫn nhau 
chẳng gì khác hơn là sự giải thoát hoàn toàn ra khỏi khuynh hướng suy nghĩ thế tục trong 








4 Katö Totsudö (JII ## th 32) trình bày kiến giải của mình như sau: Chân lí của vũ trụ, nói rộng thì bao gồm tất cả 
những dạng trí huệ, nói hẹp thì bao gồm một tâm, một tâm thức mà ngoài nó ra không còn gì cả, là tự tính, là hiện 
thật chân chính duy nhất — ai ôm ấp, nắm giữ chặt nó thì không thể vướng mắc vào lời nói của kẻ khác, không 
xoay chuyển quanh nó. Chỉ như thế người ấy mới có thể hiểu được vì sao Tuyết Đậu gọi Thuý Nham là một tên 
trộm mặc dù vị này trong đời chưa hề trộm cắp một thứ gì cả. 
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những cặp tương đãi như ta-người, chủ thể-khách thể, và sự giải thoát này không phải là một 
nhận thức trên cơ sở lí thuyết, mà phải là một cảm nhận bùng nổ từ tận đáy lòng. Ai đã xa lìa 
tự ngã cũng như thế giới hiện tượng, người ấy sẽ cảm nhận được là tất cả những gì xung 
quanh mình đều vươn lên từ khoảnh khắc này sang khoảnh khắc nọ, sẽ mời mọc mình hoà 
đồng với »Đại dụng« để rồi cùng nhau chiếu rọi thế giới tăm tối xung quanh. Nơi cơ sở thông 
hiểu này chưa được thành lập thì người ta bám chặt vào những phương tiện tạm thời của một 
lí thuyết nhất định nào đó, bám chặt vào một lập trường, bảo vệ lập trường này và tranh đấu 
chống lại những đối thủ của nó. 

»... Dê đực vướng rào, nhà nông ngồi bên gốc cây chờ thỏ.« Ngay quyển Dịch kinh cổ kính 
(chương 34) đã so sánh tâm thức bị trói buộc với một con dê đực. Và Hàn Phi, một chính trị 
gia và đồng thời là văn học gia bị thuốc chết trong tù năm 234 trước CN kể lại trong quyển 
thứ 1o trong các tác phẩm của mình về một nông gia ở nước Tống (khu vực xung quanh thủ 
phủ Khai Phong, bên cạnh Hoàng hà). Ruộng ông cày bừa có một gốc cây khô lộ khỏi mặt đất. 
Hốt nhiên »một con thỏ chạy ra, cắm đầu vào gốc cây, gãy cổ và chết tươi. Nông gia này liền 
vất cày bừa qua một bên, chỉ ngồi mãi bên gốc cây chờ con thỏ thứ hai. Nhưng chẳng có con 
nào làm như thế nữa và nông gia này trở thành trò cười của toàn nước Tống.« 

»€ó lúc một câu nói tương tự như sư tử bốn chân vồ chấn địa, có lúc một câu nói như thanh 
bảo kiếm của Kim Cương vương.« — Sư tử bốn chân vồ chấn địa là biểu trưng của một tâm 
thức yên lặng bất động đế vương. Thanh bảo kiếm tượng trưng cho sự sắc bén có thể tiệt đoạn 
vô minh ngay từ cội nguồn. Kim Cương vương là một trong những hình tượng siêu việt, xuất 
hiện từ những trạng thái định của Kim cương thừa Phật giáo. Hình tượng này gọi theo chữ 
Phạn là Vajraraja-bodhisattva, là hiện thân của sự thật tuyệt đối, nhận thức tối thượng bất 
hoại. Du-già tăng của Kim cương thừa nên tu tập nhập kim cương định, để rồi tự nhủ: Ta đây 
chính là Kim Cương vương. 

»Nếu ngay trên đường đạt thụ dụng, gặp tri âm,...« — Cơ sở thông hiểu lẫn nhau tương tự như 
một điện trường mà trong đó, tất cả đều có mối tương quan chặt chẽ với nhau. Vì vậy, tất cả 
những gì người ta cảm nhận không nhất thiết phải được phô bày. Người ta biết được sự nhạy 
cảm, nhịp điệu và như vậy, duy trì được hội đoàn nội tâm. Nơi cơ sở này không có chỉ còn cực 
biên của thế giới tương đãi, và nó phải được bác bỏ với một tâm nhìn minh sát, thậm chí với 
một thái độ cương quyết. 

»Thế nên mới bảo: Nơi Đại dụng hiện tiền, nó chăng biết thế nào là quĩ phạm.« — Đây là một 
câu thường dùng của Vân Môn, người xuất hiện trong bản công án này. l 

»Thân Phật mười sáu bộ« là một tượng Phật trước đó đã được dựng thờ tại Ấn Độ, sau được 
phổ biến khắp Đông á. Sau khi Phật nhập diệt, người ta đã tô hoạ thêm hình tượng của con 
người siêu việt tất cả này với những kích thước siêu việt thế giới loài người. Tám bộ được xem 
là chiều đài của một người đàn ông người Ấn thời bấy giờ. Vì vậy, người ta xem đức Phật có 
chiều cao gấp đôi, như vậy là 16 bộ. Vì »thân của ngài toả ánh sáng vàng rực« nên hình tượng 
này được mạ vàng. Và quần chúng Phật tử quì lạy, thờ cúng hình tượng này. Người đã thoát 
lưới trần tục không cản người khác thực hiện việc này. Chính ông ta cũng cảm nhận sự tôn 
nghiêm của một vị Phật và tôn sùng ngài. Nhưng, những nét vinh hoa, cái vẻ tôn nghiêm bất 
khả xâm phạm này cũng có thể trình hiện trước ông ta qua một cọng cỏ. Ông ta chẳng có vấn 
đề gì khi hoán chuyển đức Phật tôn kính với một cọng cỏ và ngược lại. 

Nhìn chung, những gì Viên Ngộ muốn trình bày có thể được nhận thấy qua những ví dụ sống 
động. Lời thuy thị của Sư chỉ giúp chúng ta hướng cặp mắt nhìn về chúng. 


Các nhân uật của cuộc đàm thoại: bốn đệ tử của Tuuụết Phong 


Sau những lời nói trên thì vấn đề ở đây không liên quan gì nhiều đến những người đang trên 
đường tìm Đạo, mà liên hệ đến những người đã tìm thấy Đạo. Thế nên, ở đây không phải thầy 
đứng đối diện trò mà là bốn huynh đệ ngang hàng nhau. Cả bốn vị đều xuất thân từ tông môn 
của Tuyết Phong, một Thiền phái đã được thể hiện qua hình tượng siêu việt của Thiền sư Vân 
Môn trong công án thứ sáu, và hai thế hệ sau đó qua Thiền sư Pháp Nhãn trong công án thứ 
bảy. 

Ngay đây chúng ta cũng gặp lại Thiền sư Vân Môn, nhưng ngoài Sư ra còn ba vị đồng học 
khác, đứng đầu là Thuý Nham, một vị ít được nhắc đến, mang hiệu này vì trụ trì thiền viện 
Thuý Nham trong địa phận thành phố cảng Ninh Ba. Sử sách không ghi nhiều về Sư, ngay cả 
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năm sinh năm mất của Sư cũng không rõ. Chỉ biết Sư xuất thân từ Hồ Châu tỉnh Chiết Giang 
(phía Nam của Đại Hồ nằm phía đất liền của Thượng Hải). Sư tham học nơi Tuyết Phong và 
được vị này ấn khả, sau đó đến Ninh Ba giáo hoá. Về cuối đời, Sư được vương hầu của hai 
tỉnh Giang Tô và Chiết Giang thỉnh trụ trì một ngôi chùa lớn tại Hàng Châu. 
Nơi Thuý Nham thì ba người bạn đồng môn kia gặp nhau, Vân Môn, Trường Khánh và Bảo 
Phúc. Trong ba vị này thì Trường Khánh đã tiếp xúc chúng ta qua bài kệ kiến đạo, được Viên 
Ngộ trích dẫn trong lời bình về kệ tụng của bản công án thứ sáu, một bài kệ kết thúc với câu 
»băng trong lò« (2 3® 3K). Cũng như Thuý Nham, Sư là một đứa con của tỉnh Chiết Giang, 
sinh năm 854 tại thành phố Diêm Quan vịnh Hàng Châu. Năm lên mười hai, Sư xuất gia, đến 
một ngôi chùa tại Tô Châu thụ giới, được ban pháp danh là Huệ Lăng, nghĩa là »sự tôn 
nghiêm của trí huệ«. Năm lên 24, Sư hành cước về phương Nam đến tỉnh Phúc Kiến tìm thầy 
học đạo. Sau một thời gian tìm kiếm, Sư đến Tuyết Phong xin được thâu nhận làm đệ tử. Sư 
lưu lại nơi Tuyết Phong 28 năm liền cho đến lúc được một vị quan mời đến thành phố cảng 
Tuyền Châu, thuộc tỉnh Phúc Kiến trụ trì năm ooó, hai năm trước khi Tuyết Phong viên tịch. 
Sau một thời gian ngắn, học chúng tụ hội đông đúc. Sự kiện này truyền đến tai vương hầu 
thời bấy giờ của tỉnh Phúc Kiến là Vương Thẩm Tri. Vị này thỉnh Sư trụ trì thiền viện lớn nhất 
thời bấy giờ và ban hiệu mới là Trường Khánh, nghĩa là »An vui trường hằng«. Thiền viện 
này nằm cách Phú Châu 7 km và khi vị học giả người Nhật là Tokiwa DalJo5 đến thăm trong 
những ngày Tết năm 1929, nơi đây vẫn còn là một công trình to lớn với nhiều ngôi điện các 
khác nhau. Bảo tháp của Thiền sư Trường Khánh được trình bày rất giản dị với tên khắc cũng 
như một tấm bia đá phía trước, bây giờ có lẽ vẫn còn đứng nơi này. Bảy công án tiếp theo sẽ 
nhắc đến Trường Khánh, trước hết là công án 22 và 23. 
Nhân vật thứ tư trong nhóm huynh đệ ở đây là Bảo Phúc, Sư cũng xuất hiện trong bốn công 
án tiếp theo. Sư xuất thân từ Phú Châu, 14 tuổi đã đến Tuyết Phong tham học. Năm lên mười 
bảy, Sư về cố hương thụ giới cụ túc, sau đó trở lại Tuyết Phong giúp vị này quản lí thiền viện. 
Trong thời gian này, Sư được sư huynh là Trường Khánh chăm lo đỡ đầu. Cuối cùng, vào năm 
o18, Sư được một vị chư hầu mời đến Triều Châu trụ trì Thiền viện Bảo Phúc. Môn đệ trên 
dưới khoảng 7oo người. Nhưng thời gian hoá độ của Sư chỉ kéo dài hơn 1o năm. Đầu năm 
928, Sư lâm bệnh nhẹ, an nhiên ngồi kết già viên tịch, với một nét mỉm cười trên môi. 
Bốn huynh đệ này gặp nhau vào thời điểm nào chúng ta cũng không thể xác định rõ ràng 
được. Bởi vì họ tụ họp nơi Thuý Nham trong lúc vị này đã công khai hoá độ, chúng ta có thể 
nhìn nhận là ba người kia chưa đảm nhận một chức vụ gì cả. Trong trường hợp Trường 
Khánh thì sự kiện này phải xảy ra trước năm oo6ó. Vì Vân Môn dừng chân nơi Tuyết Phong ba 
năm liền, vào khoảng thời điểm ooo, sau đó hành cước thêm nhiều năm nữa, chúng ta có thể 
xem cuộc hội ngộ này xảy ra vào giữa hai thời điểm nêu trên. Một là cả ba còn lưu lại nơi 
Tuyết Phong, cùng nhau đến thăm sư huynh của mình đang hoằng hoá tại Thuý Nham, thành 
phố Ninh Ba, hay là chỉ hai vị là Trường Khánh và Bảo Phúc đến từ Tuyết Phong, trong khi 
Vân Môn đã đang trên đường chu du đây đó. 
Chúng ta chứng kiến nơi đây bốn môn đệ của Tuyết Phong, đã là những bậc Tông sư hoặc ít 
nhất đã đạt bản lĩnh của những vị Tông sư. Mỗi người đều có một phong thái riêng của mình, 
nhưng họ hiểu nhau mà không cần mở miệng. Và khi họ nói thì có vẻ như sử dụng một ngôn 
ngữ bí mật nào đó. Những lời phát biểu của họ nghe rất lạ tai đối với những người đứng 
ngoài. Ngay cả môn đệ của họ cũng gặp phải khó khăn khi bình giải những câu nói này. Chính 
vì thế nên Viên Ngộ mới cố gắng chỉ khán thính giả thấy cơ sở thông hiểu mà bốn huynh đệ 
đang đứng - trước tất cả những cách giải thích khác —, nói chung là một cơ sở am hiểu chân 
chính. Chỉ trên cơ sở này người ta mới có thể hiểu được đến một chừng mực nào đó những lời 
nói trên. 

Về bản công án 
Chính đức Phật đã ứng dụng - theo một phong tục rất xưa tại Ấn Độ — qui luật thay đổi chu 
kì hành cước và an cư mỗi năm. Khi những cơn mưa mùa hạ bắt đầu, cản trở việc hành cước 


thì chúng đệ tử tụ họp quanh thầy mình để cùng nhau tu tập, để được giảng dạy. Phong tục 
này cũng được lưu truyền tại Trung Quốc, chỉ có khác là giai đoạn an cư này được dời một 





5 e Thường Bàn Đại Định (3% #š# % ®). 
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Bình giảng 


chút vì lí do địa lí thời tiết, khoảng từ giữa tháng 5 đến giữa tháng 7 hoặc sớm hơn, hoặc trễ 
hơn một ít. Thời gian này chính là cao điểm của cuộc sống tăng-già. Và các vị Thiền sư sử 
dụng thời gian này — như chúng ta có thể đoán được — để nói chuyện riêng với mỗi môn đệ. 
Chính vì vậy mà ngày kết hạ, là ngày cuối cùng trước khi các vị tăng chia tay rời nhau mang 
một ý nghĩa đặc biệt. Tăng chúng tụ họp nhau trình bày những gì họ ôm ấp trong lòng trong 
thời gian qua. Niềm vui của đạo giải thoát, ước nguyện cho tương lai, đặc biệt là tự nhận 
những lỗi lầm đã vi phạm trong thời an cư vừa qua - tất cả đều được đề cập đến. 

Tiếp theo đó là lời cuối cùng của vị thầy. Thông thường thì ông ta tóm tắt tất cả những ấn 
tượng đã có được qua những buổi luận đàm, khuyến nhủ riêng với mỗi đệ tử và sau đó, đưa ra 
những lời cảnh huấn dành cho thời gian hành cước tiếp theo. Nhưng Thuý Nham còn thực 
hiện một việc rất đặc biệt. Sư chẳng những nhắc lại tất cả những gì đã dạy chúng đệ tử trong 
ba tháng vừa qua, mà còn đặt một mối nghi vấn về ba tháng này và thực hiện việc này với 
phong cách rất cường nhiệt của một vị Thiền sư. Sư thẳng lưng, chìa mặt ra trước công chúng: 
Họ nên nhìn xem Sư còn lông mày hay không sau ba tháng đa ngôn đa sự. Sư tự tố cáo mình 
trước đại chúng. Họ nên phán đoán xem Sư có nói được gì về bản tính hay không, đã đạt được 
một hiệu quả nào đó trong chiều sâu chân lí hay không. Nếu không thì Sư đã chuốc tội với 
những lời nói của mình, và như vậy thì lông mày phải rụng đi. 

Khán thính giả kinh động, không biết bắt đầu như thế nào với cử chỉ lạ lùng của vị thầy. Thật 
ra thì lông mày của ông ta còn lia tia vài sợi trên hai lõm mắt, nào có khác thời điểm bắt đầu 
mùa hạ an cư. Và thay vì hỏi một cách vô ích thì ông ta có thể lấy tay rờ xem đám lông mày 
của mình còn đó hay không. Biết có người nào trong đại chúng hiểu được ý của ông ta hay 
không? €ó biết là sự việc không xoay quanh ông ta và lời phán đoán của chúng đệ tử về ông 
ta, mà xoay quanh chính bọn họ hay không? Có biết là ông ta muốn nói: Tất cả những gì ta đã 
nói, chúng đều vô dụng, nếu các ngươi cứ tiếp nhận chúng như những lời của người bên ngoài 
nói vào; chỉ khi nào một cái gì đó đặc biệt tự bùng lên trong các ngươi thì lúc ấy, vị thầy đã 
không hoài công thuyết giảng, có thể cho người ta xem gương mặt của mình. Thuý Nham 
phát biểu theo phong cách riêng của mình những gì kinh điển Đại thừa đã nhấn mạnh, trên 
hết là bộ kinh Lăng-già, tức là Phật pháp chân chính không nằm trong ngôn từ, mà nằm 
trong kinh nghiệm trực chứng, qua sự chứng ngộ được thể hiện với người đang giảng dạy. Vì 
vậy mà Phật không quên nhắc đi nhắc lại trong bộ kinh: Các ngươi chớ có chấp trước vào chữ 
nghĩa. Và trong ý nghĩa này, một sự đảm bảo lạ lùng: »Từ đêm giác ngộ cho đến đêm nhập 
niết-bàn, Như Lai chưa từng nói một câu«. Và lạ thay, bốn mươi chín năm nằm giữa hai thời 
điểm này chẳng được sử dụng một cách nào khác hơn là để nói năng, khuyên nhủ và giảng 
dạy. 

Đây chính là khúc mắc mà Thuý Nham nắm tung ra trước mặt chúng đệ tử. Và ba vị huynh đệ 
cùng có mặt vào buổi lễ kết hạ này cũng nắm bắt nó với một bàn tay thiện nghệ, tiếp chuyển 
đến người kế mình với một lời phát biểu riêng của mình. Bảo Phúc, vốn là một người nói 
nhiều, rất thú vị với lời phát biểu của Thuý Nham, không quên tô hoạ thêm niềm vui của 
mình bằng một lời phát biểu chỉ trích cho đã thích. Lão Thuý Nham này chính là một tên 
trộm khó dạy. (Nghề nghiệp của hắn chẳng gì khác hơn là trộm cướp tất cả những gì nội bộ 
của người khác, đến lúc trong đó không còn gì cụ thể, không còn gì có thể lấy được nữa cả.) 
Chăng còn gì lạ nữa cả, ông ta đã trống rỗng thì còn ai biết được ông ấy nói thật, nói láo. 
Trường Khánh cũng có những nét chế nhạo riêng của mình, nhưng khô khan hơn. Rất giản 
đơn, Sư nắm ngay câu hỏi của Thuý Nham và xác định: Chẳng có cọng lông mày nào rụng cả; 
hơn nữa, chúng còn mọc ra thêm. Không, Thuý Nham hoàn toàn không chuốc tội gì cả với 
những lời dạy của mình; ngược lại, chính giờ đây, ông ta đã dẫn dắt chúng đệ tử đến gần chân 
lí hơn cả, qua một cử chỉ, một hành động rất sáng kiến. Bởi vì ông ta vừa cương nghị đặt câu 
hỏi sau tất cả những gì mình vừa dạy chúng đệ tử, khuyên khán thính giả không nên bám vào 
những lời nói của mình, không được lấy bất cứ một câu nói nào đó làm thành một cây cọc cột 
lừa. Vân Môn nói câu cuối cùng. Trong bốn huynh đệ thì Sư là người im lặng nhất, là người 
sâu sắc nhất. Sư hiểu tất cả mọi người, hiểu Thuý Nham với cử chỉ của ông ta và những gì hai 
người kia nói. Nhưng Sư không tiếp tục theo đuổi cuộc tranh luận, mà ngăn chặn nó lại. Sư 
chăng tỏ thái độ nào cả, chỉ nói một cách nghiêm nghị xác định: Quan! Quan chính là cây 
chắn giữa đường nơi ranh giới, ngăn cản người bộ hành qua lại. Vân Môn muốn bảo: Dừng 





6 Kinh Lăng-già I. XII; xem thêm Suzuki, The Lankãuatãra Sũfrq, trang 124. 
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lại! chăng ai có thể bước qua, chúng ta đang đứng trước một điểm bí mật ở đây. Nói đủ rồi. 
Phật đã thuyết pháp bốn mươi chín năm liền, để rồi cuối cùng quả quyết là chăng hề nói một 
câu, Thuý Nham, Sư huynh của chúng ta lắp bắp chín mươi ngày, nhưng sau đó lông mày vẫn 
y nguyên trên hai lõm mắt — đó chính là những điểm mâu thuẫn mà không ai được phép hoá 
giải. Đây là cây chắn ngang, tương tự bậc thang của thác nước Hoàng hà, không một con cá 
nào có thể vượt qua, chỉ khi nào có một sự kiện huyền diệu xảy ra, một sự kiện khiến cá hoá 
rồng. Nếu hiểu trong ánh sáng của biểu thị ›chỉ khi nào‹ thì chữ quan của Vân Môn đúng là 
lời chung kết, nhưng quyết không phải là ý nghĩ cuối cùng của Sư. 


Về kệ tụng 


Trong cuộc ấu đả giữa huynh đệ với nhau thì những làn chớp xet qua xet lại, người bên cạnh 
chăng thể biết được đích nhắm nằm ở đâu. Chính vì thế mà Tuyết Đậu rất thích thú; cũng vì 
vậy mà Sư để cuộc chiến tiếp tục diễn biến trong bài tụng của mình. Dạng thơ cổ bốn chữ 
đánh đúng ngay sở thích của Sư. Nhưng, lời nói được đúc kết ngắn gọn bao nhiêu thì Sư lại 
càng xử lí chính xác bấy nhiêu từng trường hợp. Mặc dù Sư không đưa ra những lời giải đáp 
theo ý nghĩa bình thường, nhưng chúng ta có thể hiểu chúng như những ngón tay chỉ hướng 
trợ giúp độc giả. Viên Ngộ tán thán thái độ giảng bày bốn vị tiền nhân một cách quá chu đáo 
của Tuyết Đậu, gọi Sư là một Kalyamitra theo tiếng Phạn, dịch sang Hán ngữ là một Thiện tri 
thức. 

Sự kiện chính được Tuyết Đậu đề ra ngay trong cặp kệ đầu — một cách dàn dựng thông 
thường của Sư. Sư thấy trong cử chỉ của Thuý Nham một cái gì đó rất đặc biệt, ›xưa nay chưa 
từng có‹, có nghĩa là từ thời Phật Thích-ca Mâu-n!, từ thời Bồ-đề Đạt-ma đến bây giờ. Chẳng 
phải Sư đặt Thuý Nham lên trên những vị Phật vị Tổ. Nhưng một cái gì đó xuất hiện rất rõ 
trong câu hỏi quái lạ này, một điểm chưa từng hiển hiện rõ ràng nơi cổ nhân: Tâm thái tự do 
tự tại của một người sống trong thế giới rộng mở, một thế giới mà trong đó, mỗi lời nói đều 
phải thất bại và người ấy chính vì vậy là chủ, là vua đứng trên tất cả những ngôn từ, có thể sử 
dụng chúng một cách tự do cởi mở không một chút lo ngại, như khoảnh khắc đề ra, như 
khoảnh khác đòi hỏi. Và thêm vào đó là một kĩ xảo tài tình của Thuý Nham. Sư chăng nói ra 
những gì trong lòng mà gói ghém trong một hành động hoạt bát: chìa gương mặt ra để đại 
chúng xem lông mày của mình. Một Thiền sư như Tuyết Đậu nhận qua cách giảng dạy bằng 
cử chỉ này ngay là từ thời Lục tổ Huệ Năng đến giờ, một cái gì đó rất đặc biệt, rất mới lạ chưa 
từng có trước đây đã vươn lên trên đất nước Trung Hoa: Chính cái mà bây giờ chúng ta gọi là 
THIỀN trong một ý nghĩa đặc thù. Sư rất thú vị với cử chỉ đó. Và Viên Ngộ nhất trí như vậy, 
thậm chí còn đặt hành động của Thuý Nham trên cả những phương tiện nằm trên ngôn ngữ 
nổi tiếng trong giới Thiền, được nhiều vị Thiền sư áp dụng: trên cây gậy của Đức Sơn và trên 
tiếng quát, đầu tiên được Mã Đại sư áp dụng, sau đó đến Đức Sơn, để rồi trở thành gia phong 
của tông môn Lâm Tế (sẽ được nhắc đến trong tắc 2o và 32). 

Sau sự kiện quan trọng thứ nhất này, Tuyết Đậu lại đưa ra sự kiện thứ hai gắn liền với sự kiện 
đầu, xem nó cũng quan trọng tương đương: Tiếng quát ›Dừng!‹ của Vân Môn. Bởi vì, sau khi 
tán tụng tâm trạng tự do táo bạo của Thuý Nham, Sư cảm nhận nhu cầu phải bảo vệ cử chỉ 
này trước những người tự tin cả gan, cho rằng có thể thâu đắc cử chỉ đó một cách giản đơn. 
Đường đi của Thuý Nham là một con đường cấm, và không có một địa chỉ, một bộ cục nào có 
thẩm quyền đóng ấn cho phép đi trên con đường này cả. Vì vậy mà Thuý Nham vẫn đang, và 
sẽ còn là một vấn đề. Mỗi người ở đây chỉ có thể quyết định cho chính mình. Một ví dụ là 
Trường Khánh đã dám liều lĩnh. Ai can đảm như thế nữa? — Bài tụng của Tuyết Đậu có thể 
được hiểu theo chiều hướng này, và tương tự - lời bình giảng của Viên Ngộ. 
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Tắc thứ chín: Bốn cửa thành của Triệu Châu 





Thuỳ thị 


tà sáng trên đài, xấu đẹp tự rõ ngay. Thanh kiếm Mạc Da trong tay thì có thể 
giết chết, hoặc làm sống lại như thời thế đòi hỏi. 

Người Hán đến, người Hồ đi; người Hồ đến, người Hán đi. Trong sinh có tử; trong tử 
có sinh. 

Thử nói: Đứng trước hoàn cảnh như vậy thì các ngươi sẽ làm gì? Nếu không có con 
mắt nhìn thấu suốt chướng ngại, không có khả năng chuyển thân một cách tự tại thì 
chăng làm được trò trống gì cả — sự việc này đã rõ. Các người thử nói xem: Thế nào là 
con mắt thấu suốt mọi chướng ngại, thế nào là tự do tự tại để chuyển thân? Chúng ta 
hãy thử với một tắc công án, xem đây! 


Bản tắc 


M: vị tăng hỏi Triệu Châu: Thế nào là Triệu Châu? Triệu Châu đáp: Cửa Đông, 
cửa Tây, cửa Nam, cửa Bắc. 


Trước ngữ 


»Một vị tăng hỏi Triệu Châu: Thế nào là Triệu Châu?« — Phía Bắc sông, phía Nam sông?! — 
Hoàn toàn không nói được. — Sự việc tương tự gai nhọn trong bùn sâu [rất kinh khiếp đối với 
nông gia; và cũng rất là ghê gớm nếu ổi sâu vào câu hỏi của vị tăng]. - Nếu không phải là 
phía Nam sông, thì phải ở phía Bắc sông [câu trả lời duy nhất có thể được đưa ra nếu bắt 
buộc]. 

»Triệu Châu đáp: Cửa Đông, cửa Tây, cửa Nam, cửa Bắc.« — Chúng đã mở ra rồi. — Các ngươi 
nên gắn thêm mỏ vào để chửi mắng, nên đổ nước thêm vào bãi nước bọt vừa phun! [Triệu 
Châu siêu việt mọi sự việc, hành động phàm tục | — Một công án đã hiện thành để mọi người 
xem! [Chân lí tối cao hiển hiện rõ. — Các ngươi có thấy chăng? — Và bây giờ có gậy đập! 


Bình xướng về bản tắc 

Nhìn chung thì tham thiền hỏi đạo cũng chỉ để mình biết rõ vê mình. Tuyệt đối tránh việc 
giản trạch ngôn cú. Vì sao? Các ngươi không thấy Triệu Châu nói: Chí đạo không khó, chỉ 
đừng phân biệt chọn lựa [xem tắc 2]. Và cũng không thấy Vân Môn than phiền hay sao: »Các 
thiền giả ngày nay tụm năm tụm ba lại, mồm mép tán dóc huyên thuyên, rồi nói rằng: Đây là 
một câu nói thượng tài; mỗi chữ đều đi sâu vào từng chỉ tiết.« Họ chẳng biết đây chỉ là 
phương tiện của Cổ nhân. Chỉ vì những kẻ hậu học sơ cơ chưa rõ về tâm địa, chưa thấy được 
bản tính mà các vị bất đắc dĩ mới sử dụng phương tiện ngôn ngữ như vậy. Cứ nghĩ như sau: 
Tổ sư từ Tây vực sang đây chỉ để truyền tâm ấn. Tổ chỉ thắng vào tâm người để họ qua đó mà 
kiến tính thành Phật. Thế thì cát đằng [ngôn ngữ] nằm chỗ nào? Nơi đây phải nên diệt sạch 
ngôn cú, nhìn thấy chân lí nằm ngoài những phương cách quĩ phạm để rồi đạt đến chỗ thoát 
khỏi mọi ràng buộc. Đó chính là trường hợp mà chúng ta thường gọi: Như rồng gặp nước, 
như cọp về núi. 





1 Hoàng hà, con sông »Vàng« xưa nay đóng một vai trò quan trọng trong chiến tranh. Thường là quân địch ra vẻ 
chuẩn bị khởi binh ở phía Bắc, để rồi đánh úp bất thình lình ở phía Nam, hoặc ngược lại. Chúng ta có thể nghĩ đến 
chủ ý hiểm hóc của vị tăng qua câu hỏi, không xác định là mình hỏi về thành phố, hay hỏi về bậc thầy. 


Tác thứ chín: Bốn cửa thành của Triệu Châu 


Các vị tiên đức tham cứu lâu dài cũng trải qua vấn đề sau: Trước hết họ rõ đạt được một cái 
nhìn, nhưng lại nhìn không thấu suốt; mặt khác, họ có một cái nhìn thấu suốt, nhưng cái nhìn 
này lại thiếu sự minh triết. [Sau đó thì họ sử dụng một phương tiện, vốn đã được Khổng Tử 
khuyên chúng đệ tử: | Người ta gọi là »Cầu xin chỉ giáo tường tận hơn«. Nếu sau khi đã đạt cái 
nhìn thấu suốt mà muốn được dạy thêm thì họ còn phải cẩn thận chu toàn với những câu nói, 
không nên để tâm ngưng trệ ở bất cứ câu nói nào. Nếu tham cứu như thế lâu dài thì cuối 
cùng, lời thỉnh cầu dạy thêm của họ tương tự trường hợp bắc thang cho kẻ trộm [để dụ hắn 
trộm cắp rồi bắt quả tang. Có nghĩa là: Họ chỉ đặt câu hỏi để thử xem bậc Tông sư có nghĩ 
như mình hay không]. Nhưng, [đây chỉ là một sự cẩn thận khôn ngoan để tránh thất lễ] thật 
sự thì họ chỉ lưu ý đến sự việc, không đoái hoài đến ngôn ngữ. 

Chính vì vậy mà Vân Môn mới nói: Nếu sự việc này nằm trong ngữ cú thì Tổ sư từ phương 
Tây sang đây làm chỉ? Ba thừa mười hai bộ phần giáo? há chăng thuyết trình điều nào! Trong 
mười tám câu hỏi mà Thiền sư Phần Dương? đưa ra thì câu hỏi này của vị tăng thuộc loại 
kiểm nghiệm chủ nhân; cũng gọi là một câu hỏi dọ thám. 

VỊ tăng hỏi Triệu Châu một câu như vậy quả thật kì đặc! Nếu không phải là Triệu Châu thì 
khó mà đối đầu với hắn. Để đáp lại câu hỏi của vị tăng thế nào là Triệu Châu, với phong cách 
của một tác gia thực hiện bản phận, Triệu Châu ứng đáp: cửa Đông, cửa Tây, cửa Nam, cửa 
Bắc. VỊ tăng bảo: Con đâu có hỏi Triệu Châu đó. Và Triệu Châu hỏi vặn lại: Thế thì ngươi hỏi 
Triệu Châu nào? 

Người sau cho rằng, Triệu Châu lừa bịp mọi người với Vô sự thiền. Để đáp lại câu hỏi của vị 
tăng, Triệu Châu chỉ bảo cửa Đông, cửa Tây, cửa Nam, cửa Bắc; như vậy Sư chỉ nói về [thành 
phố] Triệu Châu này thôi. Nếu bọn ngươi hiểu như vậy thì có lẽ một đứa trẻ trong xóm với vài 
ba ngôi nhà cũng hiểu Phật pháp. Như thế thì quả là phá diệt Phật pháp. Cứ như là đem mắt 
cá mà đi so với minh châu. Giống thì cũng giống đó, nhưng chúng không phải vì vậy là một. 
Sơn tăng đây nói [trước đây trong trước ngữ]: »Nếu không phải là phía Nam sông, thì phải ở 
phía Bắc sông«. Bây giờ các ngươi thử nói: Như vậy là chấp trước vào sự việc, hay là thoát 
khỏi mọi sự việc? Các ngươi phải nhìn kĩ câu hỏi này, rồi sau đó mới hiểu được một cách chân 
chính. 

Viễn Lục công, tức Thiền sư Pháp Viễn có lần nói: »Nếu sau cuộc đối thoại mà còn một câu 
được đưa ra thì đó mới đích thật là cửa ải khó nhất. Những gì bậc Tông sư muốn chỉ đến 
không thể nào được trình bày trọn vẹn qua ngôn từ. ›Mười ngày một cơn gió, mười lăm ngày 
một trận mưa; an bang lạc nghiệp; vỗ bụng hát hò!‹ Ấy mới được gọi là thời tiết thái bình, là 
Vô sự!« Nhưng trường hợp đám mù võ tay thì làm sao có thể gọi họ là Vô sự được. Trước hết 
thì then chốt của cửa ải phải được tháo tung, các ngươi phải thoát khỏi cánh rừng gai góc, 
đứng yên loã lộ, đỏ loét như vừa được rưới nước làm tươi tỉnh. Và nếu các ngươi cứ y như 
trước đây, tương tự như một người bình thường thì có thể tự mình quyết định là hữu sự, là vô 
sự, đi bảy bước dọc, tám bước ngang, và cuối cùng, không say đắm vào hữu sự, mà cũng 
chẳng chấp trước vào vô sự. 

Nhưng lại có người nói rằng: Bản lai chẳng có một vật nào cả, dù một vật bé tí đi nữa. Chỉ 
thấy trà thì uống trà, gặp cơm thì ăn cơm. Đó chính là ăn nói sàm bậy quá mức. Ấy chính gọi 
là hiểu mà chưa từng hiểu chút nào, gọi là chứng kiến mà chưa từng chứng kiến gì cả. Nguyên 
lai là họ chưa từng tham vấn kĩ lưỡng cho đến khi thấu hiểu. Họ chỉ thấy người khác thuyết 
tâm thuyết tính, thuyết huyền thuyết diệu, để rồi cho là người ta nói cuồng nói vọng, vì 
nguyên lai chăng có một thứ gì cả. Chúng ta chỉ có thể nói: Kẻ mù dẫn dắt bọn mù. Họ có hiểu 
có biết gì đâu. Trước khi Tổ từ phương Tây sang thì có ai đứng ra nói trời là đất, nói núi là 
sông hay không? Và Tổ sư từ phương Tây sang đây để làm gì? Và bây giờ, khi những người 
này bước lên thiền đường, nhập thất [với tư cách của một vị Thiền sư! | thì họ dạy gì? Chăng 
gì khác hơn là những tình tư ý lượng nhỏ nhặt. Và nếu tình tư ý lượng này lúc nào đó chấm 





2 Các học giả Thiên Thai tông chia kinh điển tuỳ theo nội dung thành ba phần giáo lí (›cỗ xe‹), với Đại thừa là cỗ 
xe cao siêu nhất. Còn ›Mười hai bộ phần giáo‹ chỉ cho nhiều thể loại kinh khác nhau, ví như Tự thuyết, Kệ-đà, Thụ 
kí, Tán thán,... như chúng được tìm thấy trong các bộ kinh. 

3 Phần Dương Thiện Chiêu (1⁄2 lð #2 Hñ), người đầu tiên làm kệ tán tụng cổ nhân, xem phần Dẫn nhập. Đồ biểu 
truyền thừa III B, 16. 

4 Xem thêm tắc thứ 3, phần Bình xướng về kệ tụng. 
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Kệ tụng 


dứt, và chỉ khi đó, họ đạt một cái nhìn thấy thấu suốt. Và nếu đã có được cái nhìn thấu suốt 
thì sự việc đối với họ vẫn cứ như xưa, trời là trời, đất là đất, nước là nước. Cổ nhân5 nói: 

Tâm là gốc, pháp là trần 

Cả hai tương tự uết bẩn trên gương. 

 #†k. & 

nh 4€ 3l 3ø ðš _L J& 

Tâm thị căn, pháp thị trần 

Lưỡng chủng do như kính thượng ngân. 
Nếu người nào đó đạt đến nơi [tấm gương trong sáng] này thì đứng yên loã lộ, đỏ loét như 
vừa được rưới nước làm tươi tỉnh. [Tuy nhiên, như Viên Ngộ muốn nói, con đường dẫn đến tự 
do hoàn toàn chỉ có thể thực hiện qua kinh nghiệm kiến tính, thấy được bản chất của thế giới 
và của tự kỉ; chỉ vì vậy mà chúng được nhắc nhiều trong những lời chỉ dạy. Nhưng chỉ được 
dạy để rồi học nhân vượt qua luôn cả hai. Nơi cả hai hợp nhất thì người ta cũng chẳng còn gì 
để nói nữa. Để nói một cách trừu tượng thì chẳng còn gì nữa cả ngoài tấm gương trong sáng 
vô ảnh tượng, ngay cả những biểu thị thế giới và tự kỉ cũng chẳng còn.°] 
Nhưng, luận lí tới điểm cùng cực thì đây cũng chưa phải là nơi an ổn. Bởi vì ngay chỗ này, 
nhiều người hiểu lầm mà an trú tại cối vô sự, nghĩ là mình không cần lễ Phật, thắp hương. 
Giống thì cũng giống đó [nghĩa là họ có vẻ vô sự], nhưng sự việc lại hoàn toàn không phải như 
vậy. Vừa hỏi han, gõ nhẹ họ một chút thôi thì bông hoa đã tan nát thành bảy tám phần. Họ 
chỉ ngồi đó với bụng rỗng, tâm tư kiêu mạn. Và tới ngày ba mươi cuối tháng [tức giờ lâm 
chung] thì chỉ biết lấy hai tay võ ngực than vấn — lúc đó đã trễ quá rồi! 
VỊ tăng hỏi như thế, Triệu Châu đáp như vậy, thử nói xem: Các ngươi làm thế nào để mò mãm 
được ý nghĩa của sự việc? Nếu giải thích ý nghĩa là thế này thế nọ thì các ngươi không hiểu; 
giải thích sự việc không phải như thế này thế kia — Các ngươi cũng chẳng hiểu nốt. Các ngươi 
làm thế nào để hiểu bây giờ? Điểm nan giải [của bản công án] chỉ nằm ở một điểm nhỏ 
[nhưng lại là tất cả] này thôi. Vì vậy mà Tuyết Đậu đưa ra trình bày cho mọi người. 
Một ngày nọ, Triệu Châu vừa ngồi dạy thì thị giả báo tin: Đại vương đến. Triệu Châu vội nhìn 
trái phải, nói: Đại vương vạn phúc! [Thay vì đợi vua đến, Sư chào Thị giả.| Thị giả [có vẻ ngạc 
nhiên, ngượng ngùng]| bèn nói: Thưa Hoà thượng, Đại vương chưa đến mài! Triệu Châu nói: 
Sao lại nói đến! — Các ngươi tham thấu nơi ấy, kiến thấu nơi ấy mới gọi là kì đặc! Thiền sư 
Huệ Nam” đã giảng thuật mẩu truyện này và nói: Thị giả chỉ biết báo khách, không biết là 
mình đang tại cõi vua. Triệu Châu sa mình vào cỏ tìm người — và chăng nhận ra thân mình đã 
nhơ nhớp đầy bùn. Một chút xíu của cõi chân thật — Các ngươi hiểu được chăng? Hãy xem bài 
tụng của Tuyết Đậu đây! 


Kệ tụng 
ạch mặt uới một câu có cơ quan 
Mắt kim cương chẳng hề uướng một hạt bụi 
Đông tâu nam bắc — cửa đó cửa đâu 
Cứ uung búa đập, chúng chẳng mở rq đâu. 
4 % # 1⁄4 3 ứữ &k 
lệ š đố 0K #6 #4 3Ê 
#$ # dị 3b P1 48 # 
#& FR ;ã đế #*  Đ 
Cú lí trình cơ phách diện lai 
Thước-ca-la nhãn tuyệt tiêm al 
Đông tây nam bắc môn tương đối 





5 Cổ nhân đây là Thiền sư Vĩnh Gia Huyền Giác (2k 3š #% Ít, 665-713), được Lục tổ Huệ Năng ấn khả. Đoạn này 
được trích từ bài Chứng đạo ca ( ð 3l 3X; ]: shodoka). Đồ biểu truyền thừa II, 7. 

6 Xem Ohasama-Faust, trang 84 và 148. 

7 Hoàng Long Huệ Nam (# ñễ ãŠï H3; j: ru enan, 1002-1069), trụ tại Hoàng Long sơn ở nơi giáp ranh của ba 
tỉnh Giang Tây, Hồ Bắc và Hồ Nam, Khai tổ của Thiền phái Hoàng Long. Đồ biểu truyền thừa III B, 18. 
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Tác thứ chín: Bốn cửa thành của Triệu Châu 
Vô hạn luân chuy kích bất khai. 


Trước ngữ về kệ tụng 


»Vạch mặt với một câu có cơ quan.« — Nó kêu lách cách! [VỊ tăng đã cài một cạm bãy, một cơ 
quan trong câu hỏi của mình. Cơ quan này được sắp đặt chạy như một đồng hồ để vồ bắt vị 
thầy. Người ta chưa thấy, nhưng đã nghe nó chạy lách cách.] — Cá bơi thì nước đục. [Và khi 
nhìn nước vấn đục thì người ta có thể biết được có cá đang bơi. | —- Hi vọng hắn sẽ không huỷ 
báng Triệu Châu. 

»Mắt kim cương chẳng hề vướng một hạt bụi.« — Trét cát vào! Trét đất vào! [Và nếu bị trét 
đất trét cát như thế thì con mắt nàu cũng chăng hề hấn gì.] - Chớ làm Triệu Châu bẽ bàng! 
[Một ông già nghe khen như vậy rất lấy làm khó chịu!] —- Hắn dò trời vạch đất [để tìm lời tán 
thán Triệu Châu. ]! —- Để làm chỉ? 

»Đông tây nam bắc — cửa đó cửa đây.« Chúng đã mở ra rồi! - Nhưng ở đầu mà nhiều cửa như 
vậy? [Thật ra chỉ có một cửa duy nhất mà mọi người phải đi qua; và đây, trong trường hợp 
này thì nó chính là cửa Triệu Châu. ] — Các ngươi còn muốn đi đâu sau khi quay lưng rời Triệu 
Châu? [Nơi đây, trong bản công án này thì cánh cửa duy nhất đã mở ra, người ta chỉ cần bước 
qua thôi. Sau đó tất cả đều an ổn.] 

»Cứ vung búa đập, chúng chẳng mở ra đâu.« — Chính ngươi cầm búa đập không nổi. [Các 
ngươi đập không đúng! Các ngươi không tìm kiếm nghiêm túc tuyệt đối!] — Chúng đã mở! 


Bình xướng về kệ tụng 


Phong cách ứng đáp vị tăng của Triệu Châu tương tự một Kim Cương vương vung thanh bảo 
kiếm. Nếu các ngươi nghĩ nghị thì sẽ bị ông ta chặt mất đầu; hoặc bị vồ mặt đối lấy tròng mắt. 

VỊ tăng này can đảm vuốt râu hùm với một câu hỏi như vậy. Giống như trường hợp vô sự sinh 
sự. Nhưng cài đặt cạm bãy trong câu hỏi như vậy có giúp gì được trong khi vị thầy cho thấy 
luôn cơ quan của mình? Bởi vì Triệu Châu chăng cô phụ vị tăng nọ, đưa ra một câu trả lời 
trình bày cơ quan của mình. Và Sư thực hiện việc này mà chẳng có một chủ ý đặc biệt nào. Cứ 
như là một người đạt được một cái nhìn xuyên suốt, Sư ứng đáp thích hợp tự nhiên, có vẻ như 
tất cả đã được an bài từ trước đây. 

Xem đây! Một ngoại đạo [một người bên ngoài Phật giáo, một Bà-la-môn] tay cầm con chim 
sẻ đến trước Thế Tôn, hỏi: Ngài nói xem, con chim sẻ trong tay tôi chết hay sống? [Bà-la-môn 
này cũng đặt một cạm bãy với câu hỏi của mình. Phật nói sống, ông ta sẽ thả chim bay; và nói 
›chết‹ thì ông ta sẽ bóp chết.| Phật trả lời bằng cách ngồi ngang ngạch cửa, hỏi ngược lại: 
Ngươi thử nói ta đi ra, hay đi vào. Ngoại đạo không đáp được, quì xuống đỉnh lễ. Câu chuyện 
này tương tự bản công án ở đây. Huyết mạch của cổ nhân lúc nào cũng như vậy, không hề bị 
gián đoạn. Vì vậy mới nói:8 Trong câu trả lời có câu hỏi, trong câu hỏi có câu trả lời. [Có nghĩa 
là: Ý nghĩa của câu hỏi hiển hiện trong câu trả lời, và ngược lại. ] 

Biết rõ [vê mối tương quan giữa câu hỏi và trả lời] như vậy nên Tuyết Đậu trình trong câu kệ: 
»Vạch mặt với một câu có cơ quan.« Trong câu hỏi có cơ quan. Và câu hỏi này lưỡng ý. Có vẻ 
như nó tương quan đến con người Triệu Châu, mặt khác lại có vẻ liên hệ đến cảnh Triệu 
Châu. Và Triệu Châu cũng chăng xê dịch [rời câu hỏi lưỡng ý] tí nào, chỉ nói với vị tăng: »Cửa 
Đông, cửa Tây, cửa Nam, cửa Bắc.« 

»Mát kim cương chẳng hề vướng một hạt bụi.« Với câu này. Tuyết Đậu ca ngợi việc Triệu 
Châu đoạt cả hai khả năng trong câu hỏi của vị tăng — hỏi con người Triệu Châu, và hỏi cảnh 
Triệu Châu. Nhưng Sư cũng chìu lòng vị tăng với một câu trả lời trình bày cơ quan của chính 
mình. Như vậy thì trong câu đáp có cả hai: cơ và cảnh. VỊ tăng vừa cựa quậy một chút thì đã 
bị Sư chiếu rọi tới tim gan. Nếu không phản ứng như trên thì Sư có lẽ khó đối đầu những câu 
hỏi tiếp theo của vị tăng. 

Thước-ca-la nhãn là một biểu thị Phạn ngữ, có nghĩa là con mắt cứng rắn. Cũng được gọi là 
mắt kim cương bởi vì nó có thể thấy cũng như chiếu rọi vô ngại, không những thấy được một 








8 Câu này xuất xứ từ Thiền sư Tỉnh Niệm (4 ®; o26-oo3) thời Ngũ Đại thế kỉ thứ 1o. Sư trụ trì tại Thủ Sơn và là 
thầy của Thiền sư Phần Dương Thiện Chiêu. Đồ biểu truyền thừa II B, 15. 
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Bình giảng 


sợi lông thu xa nghìn dặm, mà còn định tà quyết chính, phân biệt được mất, biết được cơ 
nghĩ, am tường tốt xấu. 
Tuyết Đậu nói tiếp: »Đông tây nam bắc — cửa đó cửa đây. Cứ vung búa đập, chúng chẳng mở 
ra đâu.« [Sát nghĩa theo nguyên bản chữ Hán: Dù búa quay đập liên lục vào cửa thành, chúng 
cũng chẳng mở! | Nếu búa quay đập liên lục [phải là một ẩn dụ chỉ lòng nao nức hướng về bờ 
giác của loài người], thì sao cửa thành lại chăng mở ra? Nhưng đó là cách nhìn sự việc của 
Tuyết Đậu. Các ngươi làm thế nào để mở được cửa đó? Hãy tham học, quán sát thật tỉnh 
tường! 
Bình giảng 

Về lời thuù thị 
Cuộc đối thoại theo sau giữa Triệu Châu và vị tăng quá ngắn gọn và giản dị nên chiều sâu của 
nó có thể bị lướt qua. Vì vậy mà Viên Ngộ chỉ ngay đến điểm tỉnh yếu của sự việc, chỉ đến một 
cái nhìn minh triết duy nhất có thể giúp chúng ta phán đoán và hành động đúng trong mỗi 
khoảnh khắc. Tất cả những gì ở đây đều xoay quanh bản chất của Thiền; bởi vì Thiền, Zen, 
Dhyana vốn chẳng có nghĩa nào khác hơn là việc tu tập, trau đồi một tâm thức lắng đọng để 
chứng nghiệm chân lí tối hậu. 
Ví dụ hay nhất cho trường hợp này chính là tấm gương đứng trên đài. Các nhà bói toán, 
chiêm tỉnh gia Trung Hoa thời xưa đã xem nó là một biểu tượng và tán tụng với những câu 
như: Gương trong sáng, nước lắng đọng. Tấm gương thâu nhập tất cả, chắng loại một thứ gì 
ra. Một người Hán đi qua, nó hiện ra người Hán. Một người Thổ, Mông Cổ hoặc một người 
ngoại quốc xa lạ, một người »Hồ« bước đến, gương sẽ hiện ra ngay người ấy. Đây cũng là một 
câu nói thường dùng của những nhà bói toán, được Thiền tông lấy làm ví dụ tiêu biểu của 
một sự trung trực không thể mua chuộc mà qua đó, Thiền giả thấy được tất cả hiện tượng như 
chúng đích thật là, hạnh phúc và khổ đau, thiện và ác, chân thật và giả nguy. 
Chỉ người phòng hộ, thâu nhiếp tất cả những giác quan để lưu lại trong ánh sáng tĩnh mịch 
của tấm gương — một tấm gương dung hàm tất cả, là cơ sở của tự tính —, người ấy mới đạt 
được một cái nhìn vững chắc để có thể trả lời mỗi câu hỏi một cách tự tại. Đối với ông ta, 
phán đoán và hành động là những sự việc xảy ra trong khoảnh khắc. Ông ta tương tự một nhà 
kiếm thuật với thanh kiếm Mạc Da trên tay. Thanh kiếm này được Mạc Da, vợ của Can Tương 
đúc khoảng 500 năm trước công nguyên, dưới lệnh của vua Hạp Lư của xứ Ngô vùng hạ lưu 
sông Dương Tử. Muốn chém chỗ nào, ông ta chém đúng ngay nơi đó. Muốn tránh nơi nào, 
nơi ấy một sợi tóc cũng chẳng cong. Ông ta có thể cứu một người đang dựa lưng vào vách 
thoát khỏi hiểm nghèo, và cũng có thể hạ thủ được bất thình lình những kẻ ngỡ mình đã 
thoát nạn. 
Đây chính là thủ đoạn vung thanh kiếm tâm thức của Triệu Châu, và cũng không ít người 
hâm mộ, bắt chước làm theo. Nhưng, họ chăng bao giờ đạt được trình độ như vậy. Một bản 
lĩnh siêu việt như thế không thể nào thành tựu qua tu tập; nó xuất phát từ chiều sâu của tự 
tính, từ cối chân như. Viên Ngộ chẳng chỉ đến chỗ nào khác hơn chỗ này trong lời thuỳ thị, và 
— cũng như vậy, thậm chí còn rõ ràng hơn - trong lời bình xướng. 

Về bản công án 
Kể từ tắc thứ tư, với Đức Sơn, Tuyết Phong, Vân Môn và hai vị khác, Tuyết Đậu chỉ đưa những 
vị Thiền sư xuất phát từ nhánh Thanh Nguyên Hành Tư sau thời Lục tổ Huệ Năng làm chủ đề 
luận bàn, như vậy là những vị mà Sư cảm thấy gần gũi hơn hết, với tư cách của một đệ tử 
trong Vân Môn tông. Giờ đây, Sư chuyển sang nhánh thứ hai của Thiền sư Nam Nhạc Hoài 
Nhượng, được giới thiệu trong tắc thứ hai qua Triệu Châu, trong tắc thứ ba qua Mã Đại sư. 
Giờ đây, Thiền sư Tòng Thẩm cổ kính lại xuất hiện trước chúng ta với một phong cách giản 
dị, nhưng tôn nghiêm bất khả thân cận. Sư là một vị Đại thiên sư gây ấn tượng mạnh đến 
những người đương thời và điều này được chứng minh rất rõ qua ngôi bảo tháp uy nghi của 
Sư, xây bằng đá xám trắng trên một nền tám góc, trên dưới bảy tầng, rất giống bảo tháp của 
Thiền sư Lâm Tế — mất trước khoảng 3o năm - cách đó không xa. Bởi vì, với tuổi cao của 
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mình và tư cách là cháu của Mã Đại sư đứng ở bậc thang thứ mười sau Bồ-đề Đạt-ma, Triệu 
Châu đã sống vượt qua vị Thiền sư sau mình một thế hệ là Lâm Tế tới ba thập niên. 

Dĩ nhiên là chúng ta có thể thấy nhiều hơn tại khu vực Triệu Châu bây giờ. Những vùng xung 
quanh được miêu tả thời xưa phần lớn là đất nông nghiệp với những thôn làng nhỏ bé rải rác 
đó đây; một trong những cửa thành xưa kia đứng sừng sững đơn độc trên một vùng đồng 
bằng rộng; những gì còn lại của ngôi chùa Sư trụ trì là văn phòng của hợp tác xã nông nghiệp 
thuộc thị trấn Triệu Châu trước đây ba mươi năm. Nhưng, trong thời nhà Đường thì Triệu 
Châu đóng một vai trò quan trọng hơn, là trụ sở cai trị của triều đình tại khu vực này. Về mặt 
chính trị thì Triệu Châu phải trải qua nhiều biến chuyển, bởi vì những vị tướng quân — được 
cử đến vùng đất phía Bắc Hoàng hà với những quyền hành đặc biệt để chống lại những bộ tộc 
thiểu số từ phía Bắc và Đông bắc — trong thời vương triều suy tàn thỉnh thoảng không tuân 
lệnh. Vào năm 821, một vị tướng quân họ Vương đã chống lại lệnh hoàng đế, tự xem mình là 
người có quyền hành nơi này và ông ta cũng ép buộc vương triều chấp nhận việc truyền trao 
ngôi tước cho con mình. Năm 8o1, một chư hầu họ Vương đã lên ngôi kế thừa cha với 9 tuổi. 
Tên »Vương« có nghĩa là vua, và trong quần chúng vốn không thiếu bản chất khôi hài châm 
biếm, cậu bé họ Vương được gọi là Đại vương. Lúc bấy giờ Triệu Châu đã 113 tuổi — Sư mất 
vào năm 8o7. Cuộc viếng thăm của chư hầu nhỏ tuổi nơi vị Thiền sư khả kính xảy ra trong 
khoảng thời gian này, như Viên Ngộ thuật lại trong lời bình xướng của mình. 

Không còn nghi ngờ gì nữa, cuộc viếng thăm này là một vinh dự cho vị Thiền sư già nua, và 
các sử gia cũng diễn giảng trong ý nghĩa này. Nhưng Viên Ngộ lại chăng đá động gì đến. Sư 
chỉ lấy sự kiện này để nêu rõ tâm tư cách li những hoạt động thế tục của vị thầy như thế nào. 
Câu »Đại vương« chỉ cần chạm tai thôi thì nó đã trở thành biểu thị của Nhất thể đang nắm 
giữ thân tâm ông ta, là hiện thật duy nhất đứng sau tất cả những ảnh tượng luân phiên 
chuyển biến. Mặc dù vậy, ông ta vẫn bước ra khỏi cõi siêu thế gian của mình một cách tự do 
tự tại để đến gần chúng đệ tử, để họ biết được là cõi siêu việt xa vời này lại gần với họ hơn 
hết, là quê hương đầu tiên, và cũng là nơi an trú cuối cùng. 

Đây có lẽ là điểm Viên Ngộ tìm cách làm sáng tỏ. Những câu hỏi khác chỉ là những gì phụ 
thuộc. Chúng ta cũng chẳng cần ổi sâu vào trường hợp vị tăng làm gì. Hạ cấp ông ta bằng 
cách đưa ra so sánh với bậc Tông sư thì quá tâm thường. Ngược lại, Viên Ngộ lại đặt ông ta 
trên một địa vị cao. Tuy nhiên, Sư trình bày vị tăng như một đối thủ mưu lược. Để biết được 
bí mật nội tâm của bậc Tông sư, vị tăng ra một đòn tấn công ngay trước mặt, và tự bảo vệ 
bằng một âm mưu. Ông ta chỉ hỏi về Triệu Châu. Nếu Triệu Châu xem câu hỏi này hướng đến 
chính mình, chê trách vị tăng phạm thượng thất lễ thì ông ta sẽ rút lui với lời biện hộ là chỉ 
hỏi về cảnh Triệu Châu. Nếu vị thầy nói về Triệu Châu thì ông ta có thể hỏi rõ hơn, nói mình 
không hỏi cảnh Triệu Châu. Thế này thế nọ — trong mọi trường hợp thì Triệu Châu sẽ phải 
ngỡ ngàng trước đại chúng: và việc vị thầy tự kéo mình ra khỏi tình cảnh trên ra sao sẽ là một 
bài học mới thú vị dành cho vị tăng. Nói ngắn gọn: Ông ta đặt cạm bãy. Nhưng chúng ta 
không nên vì thế mà nghĩ xấu về vị tăng. Ông ta chỉ muốn nếm được chút ít tâm thức của 
Triệu Châu thôi mà. 

Và vị này thù đáp một cách hiếm có, vượt cả những gì vị tăng mong đợi. Sư nhìn thấu hoàn 
cảnh ngay tức thì. Sư thấy cạm bãy vị tăng cài đặt — và bước ngay vào nơi ấy. Sư có bản lĩnh 
giúp vị tăng giữ phần nào thể diện, cho là câu hỏi chỉ hướng về thành phố Triệu Châu. Và câu 
trả lời của Sư cũng có vẻ chỉ về thành phố Triệu Châu. Nhưng cũng chỉ »có vẻ« thôi, bởi vì nó 
chăng đưa ra một điểm phân biệt nào về thành phố Triệu Châu. Quan trọng nơi đây chỉ là 
việc Triệu Châu rộng mở khắp mọi phương. Và không chỉ thành phố Triệu Châu rộng mở 
không thôi, mà cũng là vị Thiền sư Triệu Châu. Và câu kệ nằm lòng của Sư lại vang rền: »Chí 
đạo không khó, chỉ đừng phân biệt chọn lựa.« 

Trong lời bình xướng, Viên Ngộ thuật lại câu chuyện diễn biến tiếp tục như thế nào. VỊ tăng 
chưa hiểu; bị chiếm giữ bởi âm mưu, ông ta chẳng biết mình đã bại cuộc, chỉ nghĩ là có thể để 
bẫy sập xuống lúc này. Nhưng bây giờ, người ngồi trong lồng bãy chẳng phải là Triệu Châu — 
mà chính ông ta. Ông bỏ qua lời mời nằm trong câu trả lời bốn cửa thành một cách bất cẩn. 
Thế nên, bốn cửa thành đã khép lại trong trường hợp ông ta. Nhưng chúng ta được phép nhìn 
nhận là sau đó, vị tăng đã tìm được con đường chân chính tới thành phố Triệu Châu hoặc đến 
với Triệu Châu; bởi vì nếu không, câu chuyện này chẳng được truyền đến ngày nay. Nhưng 
nghi vấn hoàn toàn không bận lòng Viên Ngộ. Sư chỉ lưu tâm đến khán thính giả của mình: 
Các ngươi làm thế nào để mở cánh cửa này? 
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Thuỳ thị 


hư vậy như vậy.« »Không phải, không phải như vậy.« Nếu luận chiến như thế thì 
mỗi người đều đứng ngay trên then chốt luận lí của mình. 
Vì thế mới nói: Nếu tiến chuyển hướng thượng thì chắng mấy chốc có thể khiến 
Thích-ca, Di-lặc, Văn-thù, Phổ Hiền cũng như nghìn thánh vạn thánh, các bậc Tông 
sư của thiên hạ im hơi lặng tiếng. 
Nếu tiến chuyển hướng hạ thì giun dế và tất cả những động vật ngo ngoe hàm thức, 
mỗi mỗi đều phóng hào quang sáng ngời, mỗi mỗi đều vươn lên sừng sững như vách 
tường vạn trượng. 
Giả như chắng hướng thượng hướng hạ thì thương lượng ra sao? Nếu có qui luật thì 
dựa vào qui luật. Còn không có qui luật thì phải theo lệ thường. Hãy xem đây! 


Bản tắc 


ục Châu hỏi một vị tăng: Ngươi vừa rời chỗ nào đến đây? VỊ tăng đáp bằng một 
tiếng quát: Hô! 

Mục Châu nói: Lão tăng bị ngươi quát một tiếng hô. 

Tăng lại quát: Hôi 

Mục Châu nói: Tiếng hô thứ hai, tiếng hô thứ ba, sau đó còn gì nữa? 

Tăng chẳng nói câu nào. 

Mục Châu bèn đánh và nói: Tên cướp rỗng này! 


Trước ngữ 


»Mục Châu hỏi một vị tăng: Ngươi vừa rời chỗ nào đến đây?« — Gậy dọ thám! — Nón nguy 
trang! 

»VỊ tăng đáp bằng một tiếng quát: Hô!« — Một Thiền khách thuộc hàng tác gia! [Hoặc là: Một 
người rành việc nội tình. ] —- Hi vọng ông ta không chỉ ra vẻ mình là một kẻ sáng dạ. 

»Mục Châu nói: Lão tăng bị ngươi quát một tiếng hô.« — Cái bãy cọp! — Lải nhải với hắn làm 
gì? 

»Tăng lại quát: Hô!« — Hãy xem cặp sừng trên đầu hắn! - Giống thì cũng giống đó; nhưng 
mà đúng cũng chưa phải là đúng. — Ta chỉ ngại là hắn mang đầu rồng, nhưng lại có đuôi rắn! 
»Mục Châu nói: Tiếng hô thứ hai, tiếng hô thứ ba, sau đó còn gì nữa?« — Làn sóng quay 
ngược trở lại. - Chưa có ai dám ngẩng mặt tiếp nhận một câu như thế. —- Ông ta trốn đi đầu 
vậy? 

» Tăng chẳng nói cầu nào.« - Đúng rồi, hắn đang mò mẫm trong bóng tối. 

»Mục Châu bèn đánh và nói: Tên cướp rỗng này!« — Ông ta bỏ qua một nước cờ và để lạc 
mình vào tầng cấp thứ hai [bên dưới]. 


Bình xướng về bản tắc 
Nhìn chung thì sự việc như sau: Ai muốn xiển dương hộ trì tông giáo, người ấy phải có được 
cặp mắt, phải có được tác dụng một vị Tông sư am tường bản phận. Cơ phong của Mục Châu 
tương tự như làn điện chớp. Sư rất thích khám phá những vị toạ chủ đến tham thỉnh mình và 
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những gì Sư nói ra, cho dù nửa câu hay trọn câu, chúng đều tương tự một đám rừng gai góc, 
chẳng ai có thể để tay đặt chân vào được. 

Một lần, chưa kịp thấy tăng đến Sư đã nói: Một công án hiển hiện trước mặt. Tha cho ngươi 
ba mươi gậy. Lại một lần nữa, vừa thấy một vị tăng, Sư gọi: Thượng toạ! Tăng quay đầu nhìn, 
Sư nói: Đang vác một tấm bản trên lưng! Và Sư dạy chúng như sau: Nếu các ngươi chưa tìm 
được chỗ đút đầu vào thì hãy tìm chỗ đút đầu vào. Và nếu đã tìm được chỗ đút đầu vào thì lúc 
đó các ngươi mới hết lí do để cô phụ Lão tăng. Đó chính là cách giúp người của Mục Châu. 

VỊ tăng kia cũng là một người được gọt dũa tốt [ông ta đã biết trước và chuẩn bị đón những 
đòn hung hăng dữ tợn khét tiếng của vị thầy]. Nhưng nên nói gì bây giờ khi hắn cho đuôi rắn 
lộ ra sau một cái đầu rồng? Nếu người khác không phải Mục Châu có lẽ đã bị hắn cho một vố 
ê chề. Hỏi từ đâu đến, ông ta chỉ quát lên một tiếng hô. Các ngươi thử nói xem: Ý của ông ấy 
như thế nào? 

Nhưng lão Hán này chẳng gấp rút chút nào. Sư chỉ ung dung chậm rãi nói với vị tăng: Lão 
tăng bị ngươi quát một tiếng hô! Sư một mặt có vẻ như thừa nhận phong cách của vị tăng và 
gác sự việc qua một bên; mặt khác Sư có vẻ kiểm nghiệm vị tăng. Sư nghiêng mình qua một 
bên và ngắm xem ông ta phản ứng như thế nào. † 
Tăng lại quát: Hô! Giống thì cũng giống đó, nhưng đúng ở đây cũng chưa phải là đúng. Ông ta 
phải để lão Hán đến xỏ lỗ mũi [như xỏ dây vào mũi bò để giật.| Bởi vì sau đó, Sư hỏi: Tiếng 
hô thứ hai, tiếng hô thứ ba, sau đó còn gì nữa? Và đúng là vị tăng chẳng nói câu nào thêm 
được. Mục Châu bèn đánh và nói: Tên cướp rỗng này! Muốn kiểm nghiệm người thì ngay khi 
họ mở miệng phải nhận ra được ngay. Chỉ tiếc là vị tăng kia không nói được nữa. [Ông ta 
không hiểu lời kháng biện đầu tiên của Mục Châu.] Ông ta rất đáng bị Mục Châu gọi là một 
tên cướp rõng.! Chỉ vì không đáp được nên ông ta bị lão Hán »kết án vì tự thú tội« [Đây là câu 
nói dùng tại quan phủ. | Hãy nghe bài tụng của Tuyết Đậu! 


Kệ tụng 


ai lần quát Hô! — Thêm một tiếng quát thứ ba! 
Tác giả biết ngaụ sự uiệc biến chuuển ra sao 

Nói: Leo lên cưỡi đầu cọp 

Cả hai đêu thành hai kẻ mù! 

Ai là kẻ mù? 

Thiên hạ cầm lấu! Chúng ta trình mọi người xem. 
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Lưỡng hát dữ tam hát 

Tác giả tri cơ biến 

Nhược vị kị hổ đầu 

Nhị câu thành hạt Hán 

Thuy hạt Hán? 

Niêm lai thiên hạ dữ nhân khán. 


Trước ngữ về kệ tụng 


» Hai lần quát Hô! — Thêm một tiếng quát thứ ba!« — Sấm chớp ầm ầm, nhưng lại không một 
giọt mưa. — Tự cổ chí kim ít có người như vậy. 





1© Không biết vì sao Giáo sư Gundert bỏ đoạn văn sau: »Đến nơi này, nếu mà biết được thế nào là tồn vong, biết 
được thế nào là cõi chân thật thì đâu có quản gì câu ›Tiếng hô thứ hai, tiếng hô thứ ba, sau đó còn gì nữa?‹« 
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Bình xướng về kệ tụng 


»Tác giả biết ngay sự việc biến chuyển ra sao« — Nếu không phải là hàng tác gia thì làm sao 
có thể kiểm nghiệm nhau như vậy được? — Chỉ ngại các ngươi không được như thế. 

»Nói: Leo lên cưỡi đầu cọp!« — Ô! Kẻ mù! — Làm sao mà leo cưỡi đầu cọp được? —- Nhưng 
không ít người hiểu như thế! — Và cũng còn một số người hiểu như vậy [nhưng trong ý nghĩa 
vị tăng quả thật có bản lĩnh leo đầu cọp cưỡi; có lẽ chính Tuyết Đậu cũng nghĩ như vậy]. 

»€Cả hai đều thành hai kẻ mù!« — Một lời thân tình từ một miệng thân tình. [Một câu bao hàm 
toàn Tuyết Đậu; nó phải được suy ngẫm kĩ lưỡng, tương tự như câu của Mục Châu: Kẻ cướp 
rỗng. Có thể chúng ta sẽ phát hiện một ý nghĩa hoàn toàn khác trong những lời có vẻ chê 
trách tuỳ trường hợp quán sát, trong ánh sáng của thế giới tương đãi, hay trong ánh sáng của 
sự thật tuyệt đối.] — Tại sao chỉ có hai thôi? [Không phải ai cũng mù cả hay sao?] — Cứ tự 
phán đoán chính mình đi! [Tuyết Đậu tự kết án với những câu này; và thật sự thì Sư cũng 
chäng muốn gì khác hơn là một kẻ mù trong thế giới phân biệt, tương đối này. | 

»Ai là kẻ mù?« — Ông ta muốn để ai phán đoán sự việc này? — Rất hay là câu chuyện này có 
một câu cuối cùng. — Ông ta bịp chúng ta chết đi được!? 

»Thiên hạ nắm lấy! Chúng ta trình mọi người xem.« — Không phải không thấy; nhưng mà 
thấy được lại bị mù. Nếu Xà-lê? các ngươi giương mắt nhìn thì hai tay đang vồ lấy hư không! 
[Chẳng có một nơi nào mà người ta có thể lấy mắt nhìn, hoặc ngược lại: chẳng ai có một con 
mắt có thể hàm chứa cái Nhất thể to lớn này; ai nhìn thấy được tất nhiên phải mù.] —- Tuyết 
Đậu đưa ra một sự việc như vậy đó. — Các ngươi thử nói: Đây là cơ thứ mấy?+4 


Bình xướng về kệ tụng 


Chúng ta phải công nhận là Tuyết Đậu thật lòng vì người. [Sư tán thán cả hai, Mục Châu và vị 
tăng, và cũng không ngần ngại gọi người thứ hai là một ›Tác giả‹ | Nếu không phải là Tác giả 
[trong cuộc đối thoại] thì có lẽ sự việc đã được kết thúc với một trận quát tháo loạn xạ. Vì vậy 
mà cổ nhân5 mới nói [để cảnh cáo việc lạm dụng tiếng quát]: Có lúc tiếng quát chăng có tác 
dụng của tiếng quát. Có lúc tiếng quát lại có tác dụng như một tiếng quát. Có lúc tiếng quát 
tương tự một sư tử bốn chân vồ chấn địa, có lúc tiếng quát tương tự như thanh bảo kiếm của 
Kim Cương vương. 

Hưng Hoá° nói: »Nếu ta để ý đến các ngươi thì nghe tiếng quát ở hành lang bên Đông, hành 
lang bên Tây. Hãy bỏ cái tật hát hồ hát loạn này đi! Nếu các ngươi có thể săn đuổi Hưng Hoá 
này lên tới cung trời Tam thập tam, để rồi sau đó rơi xuống đất chẳng còn một hơi thở nào, 
các ngươi có thể chắc chắn được là khi ta tỉnh lại, sẽ ngẩng đầu lên nói với các ngươi là: Vẫn 
chưa làm được trò trống gì cả! Vì sao? Vì Hưng Hoá chưa từng lấy viên ngọc quí từ sau tấm 
màn mầu tía ra ném trước mặt các ngươi xem. Các ngươi muốn gì khi quát hồ quát loạn một 
cách mù quáng như vậy?« Lâm Tế có lần nói: »Ta biết được là mọi người đều bắt chước tiếng 
quát của ta. Ta hỏi đây: Phía đông đường có tăng bước ra và phía tây đường cũng có tăng 
bước ra. Cả hai đều quát lên. Như vậy ai là khách, ai là chủ? Nếu các ngươi chưa phân biệt 
được khách chủ thì từ đây trở về sau, Lão tăng đây cấm các ngươi bắt chước như vậy.« 

Thế nên Tuyết Đậu mới nói: »Tác giả biết ngay sự việc biến chuyển ra sao«. VỊ tăng kia tuy bị 
Mục Châu nắm bắt bỏ túi, nhưng ông ta biết được cơ biến. Các ngươi thử nói: Ông ta »biïết cơ 
biến« ở chỗ nào? Thiền sư Trí ở Lộc Môn nói về vị tăng này như sau: Người nào nhận biết 
PHÁP thì sợ nó. Và Nham Đầu [người đã giúp Tuyết Phong ngộ đạo trên đỉnh Ngao sơn] nói: 
»Nếu luận chiến với nhau thì mỗi người đều đứng trên then chốt luận lí của mình«. Và Hoà 





2 Một biểu thị tán thán mối suy nghĩ mà Tuyết Đậu đề khởi trong »kẻ mù«. Câu hỏi của Sư khuyến khích chúng ta 
suy nghĩ xem, có phải trạng thái mù lúc nào cũng là một sự kiện không hay, phải bị chê trách. 

3 Xà-lê là chữ viết tắt của A-xà-lê, dịch từ chữ Phạn Acãrya, một danh hiệu được dùng trong Bà-la-môn giáo Ấn 
Độ, chỉ một vị thầy dìu dắt đệ tử trên con đường chân chính. Từ này được Phật giáo hấp thụ, được các tông phái 
dùng, có lúc được xem như là một danh hiệu lớn, hoặc như ở đây, chỉ là một cách xưng hô mật thiết của vị thầy 
dành cho đệ tử. 

4 Có hai chân lí: đệ nhất và đệ nhị. Độc giả, thính giả đã am tường có thể đọc, hoặc nghe ra câu trả lời trong câu 
hỏi. 

5 Lâm Tế, cũng là đệ tử của Hoàng Bá như Mục Châu. Sư là đệ tử quan trọng nhất của vị này, thường sử dụng tiếng 
quát để dạy. 

6 Một đệ tử của Lâm Tế, mất năm 925. 
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thượng Tâm” ở Hoàng Long nói như sau: »Nếu đạt đến chỗ cùng cực thì sẽ biến đổi; nếu biến 
đổi rồi thì sau đó thông suốt.«8 Khả năng tiệt đoạn lưỡi thiên hạ của Tổ sư nằm ở điểm bé tí 
này đây [cảm nhận được cơ biến của cuộc sống]. Nếu các ngươi biết được cơ biến thì vừa cử 
một cổ tắc là biết được thâm ý ngay. 
[Về cặp kệ thứ hai:| Nhưng có người nói: VỊ tăng sao lại vướng vào câu nói của Mục Châu 
»Tiếng hô thứ hai, tiếng hô thứ ba, sau đó còn gì nữa?«, cứ việc quát hô rồi đi là xong. Những 
người như thế chăng quát hai mươi ba mươi lần đâu, họ quát cho đến khi Phật Di-lặc hạ sinh. 
Như vậy có nghĩa là, họ đòi hỏi vị tăng leo đầu cọp để mà cưỡi. Không thể nào nói họ rành 
Mục Châu với tri kiến như vậy được; mà hình tượng họ có được từ vị tăng cũng khác xa. Ai 
muốn cưỡi cọp phải có thanh gươm trên tay và tài năng chuyển biến. 
Tuyết Đậu nói: Nếu suy nghĩ như vậy thì »cả hai đều trở thành kẻ mù«. Tuyết Đậu giống như 
thanh Ỷ thiên trường kiếm, lãm lãm toàn uy. Nếu hiểu được ý của Tuyết Đậu thì tự nhiên 
ngàn chỗ vạn chỗ đều hiểu được. Và họ cũng sẽ hiểu được là những gì Tuyết Đậu tụng sau này 
chỉ thuộc vào loại chú cước mà thôi [và họ có thể ngắt khúc nhảy ra, không nhất thiết phải 
tiếp tục theo dõi mối suy nghĩ]. 
[Về cặp kệ thứ ba:] Sư lại nói: »Ai là kẻ mù?« Các ngươi thử nói: Sư muốn nói vị khách mù, 
hay nói ông chủ mù? Hoặc là, cả chủ lẫn khách đều mù? 
»Thiên hạ nắm lấy! Chúng ta trình mọi người xem.« Đây chính là hạt nhân sinh động của sự 
việc [của kệ tụng, của toàn bản công án]! Bài tụng của Tuyết Đậu nhất thời chấm dứt, cớ sao 
Sư lại nói thêm: »Thiên hạ nắm lấy! Chúng ta trình mọi người xem.« Các ngươi thử nói xem: 
Phải nhìn như thế nào? Mắt nhắm có, mắt mở có. Nhưng có ai được miễn [lời chê trách là kẻ 
đui mù] hay không? 
Bình giảng 

Về lời thuù thị 
Tất cả những cảm nhận, những mối tư duy, những nguyện vọng đều biến chuyển giữa hai cực 
biên âm dương, giữa khẳng định và phủ định. Và tính chất cực biên này chẳng được cảm 
nhận ở đâu một cách mạnh mẽ, đau đớn hơn là ở ngay nơi người ta chỉ chuyên chú đến cái 
Tuyệt đối, trong lĩnh vực tôn giáo và triết học. Mục đích duy nhất của hai khoa này luôn luôn 
là việc chôn vùi tính chất đối nghịch của hai cực biên tương đãi, đạt được một nơi an tĩnh, hoà 
đồng. Nhịp đập của trái tim Phật giáo nằm chính tại đây. Đó chính là ›Nhất thể to lớn,‹ hay là 
›cái nhỏ bé tí ti‹ mà các vị Thiền sư thường đề cập đến. 
Đây cũng là chủ đề của lời thuỳ thị. Tư tưởng trong đây được trình bày rõ ràng mạch lạc. 
Đoạn văn đầu chiếu rọi bản chất tương phản của thị phi. Nơi nào có thị phi, nơi ấy có tranh 
luận, và mỗi người đều phải đứng trên lập trường của mình, phải bảo vệ lập trường này. 
Nhưng ai muốn thành tựu Phật quả, người ấy cũng không thể xa lánh một cách đơn giản bản 
chất tương đãi của hai cực biên. Thị và phi theo đuổi ông ta trên suốt con đường tu tập. Và 
tâm trạng ông ta được Viên Ngộ miêu tả trong đoạn văn thứ hai và thứ ba. Nếu phủ nhận thế 
giới này, và chỉ muốn tiến thẳng đến cõi thanh tịnh, cõi trống không thì cuối cùng, Phật cũng 
chẳng có ý nghĩa gì đối với ông ta, dù là vị hoàng tử trong lịch sử Ấn Độ, hay là Di-lặc, vị Phật 
tương lai, đang trụ trên cõi trời riêng của mình để rồi giáng thế độ chúng sinh trong một thế 
giới mới sau thời kì huỷ hoại của thế giới này. Và đối với ông ta, tất cả — từ các Đại đệ tử của 
đức Phật như Văn-thù, người có trí huệ đệ nhất, Phổ Hiền, từ bi đệ nhất, cho đến tất cả 
những vị khác trong tăng-già khả kính của đức Phật — đều biến mất trước cái vô danh. 
Nhưng, tương tự trường hợp phủ nhận thế giới hiện tượng này, trong một thời điểm khác, 
ông ta cũng có thể bị chiếm giữ bởi tâm thức khẳng định, xác nhận thế giới hiện tượng với 
muôn vàn mầu sắc — bởi vì không một cực biên nào có thể tồn tại mà không có phần cực biên 
tương đãi kia, hoặc là chúng xuất hiện cùng nhau, hay là chúng triệt trừ lần nhau. Và nếu 
khăng định thế giới hiện tượng, sinh sống trong đó, ông ta sẽ diện kiến đức Phật mọi nơi, 
động vật nhỏ bé nhất cũng có phần trong sự việc cao cả nhất. 





7 Hối Đường Tổ Tâm (I# 22 ‡H 2b; j: mmaidö soshin, 1025-1100); đệ tử của Hoàng Long Huệ Nam (% ñE Sĩ Bí). Đồ 
biểu truyền thừa III B, 19. 
8 Trích từ một câu diễn giảng trong Dịch kinh. 
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Bình giảng 


Hai cực biên phải là thế. Mặc dù vậy, chúng lúc nào cũng tìm cách dung hoà nhau. Và Thiền, 
»tĩnh lự« chẳng có mục đích nào khác hơn là sự dung hoà hai cực biên, đồng thời luôn luôn 
giữ chặt nó một cách mới mẻ. Đây chính là thao trường của những vị Thiền sư, của những bậc 
thượng tài, của những kẻ am tường cũng như của những người sơ cơ. Và Viên Ngộ chỉ đến 
điểm này trong đoạn văn cuối của lời thuỳ thị. »Chẳng hướng thượng hướng hạ« có nghĩa là: 
chăng thị chẳng phi, chẳng mắng chăng khen, hoặc: cả thị lẫn phi, cả tán dương lẫn phản bác. 
Viên Ngộ giúp chúng ta chuẩn bị diện kiến một vị Thiền sư nắm vững nghệ thuật phối hợp, 
dung hoà hai cực biên đối nghịch. Độc giả có lẽ phải nhớ lại điểm này trong lúc tham quán tắc 
công án, bởi vì sự việc trong đây nhìn thoáng lần đầu không có vẻ dung hoà như vậy. 


Mục Châu, đệ tử của Hoàng Bá 


Như trường hợp Triệu Châu, Mục Châu? xuất thân từ nhánh Thiền thứ hai sau Lục tổ Huệ 
Năng, tức là dòng thiền mang dấu ấn của Mã Đại sư. Trong thời gian đầu, Sư giữ chức Thủ toà 
nơi Hoàng Bá, một vị Thiền sư uy đức lãm liệt, là nhân vật chính trong bản công án kế tiếp. 
Sư cũng là một người cố vấn tài tình của vị sư đệ nổi danh của mình, Thiền sư Lâm Tế sau 
này. Vì Lâm Tế mất vào năm 867, chúng ta có thể nhìn nhận là Mục Châu, sống và giáo hoá 
trước hoặc vào khoảng 85o mặc dù không có tư liệu chính xác về năm sinh năm mất của Sư. 
Sau khi rời Hoàng Bá, Sư nhận lời mời trụ trì một thiền viện tại Mục Châu, tỉnh Chiết Giang, 
nằm phía Tây nam thành phố Hàng Châu. Nơi đây, Sư giáo hoá với tâm thức nghiêm khắc 
của thầy mình tuy có những thủ đoạn, những phương pháp riêng. Sư chính là người đóng 
mạnh cửa làm Vân Môn kẹt chân, là người xua đuổi những vị tăng đến tham thỉnh — trong 
trường hợp họ không đưa ra một câu trả lời thích hợp ngay tức khắc — với câu quở trách 
»máy khoan đời Tần«. Nhưng, tấm lòng từ bi nhân ái của Sư được thể hiện rất rõ qua một 
thói quen lạ lùng: Sư thỉnh thoảng rời chùa biệt tích, đến những nơi hoang vắng cô tịch để rồi 
kết những đôi giầy cỏ để bên đường dành cho người bộ hành qua lại. Và vì thế, Sư nổi danh là 
một thánh nhân huyền bí trong quần chúng, bị những kẻ tâm tư nông cạn cười chê, nhưng lại 
càng được những người có dịp thân cận tôn kính. Và ví dụ Tuyết Đậu nêu trên đã chứng tỏ Sư 
là một bậc Đại sư đáng được sùng kính như thế nào. 

Về bản công án 
Để hiểu bản công án này, nơi đây chúng ta chỉ cần một vài lời dẫn nhập. Tất cả những gì khác 
đều được trình bày rõ ràng trong lời bình xướng của Viên Ngộ và kệ tụng của Tuyết Đậu. Câu 
hỏi »Ngươi vừa rời chỗ nào đến đây?« của Mục Châu cũng như những vị Thiền sư khác phải 
được hiểu một cách sâu sắc hơn. Nó có nghĩa: Tâm thức của ngươi cỡ nào? Và vị tăng nọ cũng 
hiểu như vậy; câu trả lời của ông ta chính là tiếng quát: Hô! 
Chúng ta đã gặp tiếng quát đầy năng lực này nơi Đức Sơn trong công án thứ tư, và sẽ gặp nó 
lại trong bản công án kế đến và ở nhiều nơi khác nữa. Người ta thuật lại rằng, trong khoảnh 
khắc tâm truyền tâm đến đệ tử Bách Trượng của mình, Mã Đại sư đã quát lên một tiếng Hô! 
thật to. Đối với những người bị thu hút bởi tâm thức vi diệu, tiếng quát Hô! này chính là sự 
bộc phát của tất cả những gì không thể được trình bày qua ngôn ngữ, vừa khủng khiếp và vừa 
giải thoát. Và càng cảm nhận được năng lực hàm chứa trong tiếng quát, các vị lại càng sử 
dụng nó thường hơn để gọi, để đánh thức chúng đệ tử của mình trong lúc tâm thức của họ 
lông bông bất định, giúp họ trở về cõi Nhất thể quan trọng. Tiếng quát được truyền từ Bách 
Trượng sang Hoàng Bá, và từ Hoàng Bá, nó được tiếp nhận một cách rất đặc biệt bởi Lâm Tế, 
bạn học đồng môn nhỏ tuổi của Mục Châu. Và nếu kể thêm Đức Sơn — cùng đứng ở bậc thang 
thứ 11 của hệ thống truyền thừa như Lâm Tế —, mặc dù vị này không thuộc vào hệ Nam Nhạc- 
Mã Tổ nhưng vẫn thường sử dụng tiếng quát song song với cây gậy, chúng ta có thể hiểu một 
cách dễ dàng tiếng quát này đã trở thành một dấu hiệu, một mật ngữ được giới thiền ưa 
chuộng và sử dụng ở giữa thế kỉ thứ o. Và trường hợp nó bị lạm dụng, tục hoá cũng là một 
việc dễ hiểu. 
Nhưng đây chúng ta cũng chẳng nhất thiết phải phê bình vị tăng trong bản công án là thiển 
cận hoặc vô sỉ. Cả Tuyết Đậu lãn Viên Ngộ đều coi trọng ông ta. Ông ta đã tiến xa trên con 
đường tu tập; đã theo đuổi con đường hướng thượng như Viên Ngộ trình bày trong đoạn thứ 





9 Mục Châu Đạo Minh (lš | 3l HH; ]: bokushu dömei). Đồ biểu truyền thừa II B, II. 
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Tác thứ mười: Kẻ »cướp rỗng« của Mục Châu 


hai của lời thuỳ thị. Ông ta bị nắm giữ bởi sự việc siêu việt mọi phân biệt, mọi ngôn ngữ và từ 
đó, tự tin mình đã đạt được trình độ của những bậc tôn túc. Đọ sức với họ bằng ngôn ngữ nào 
khác gì để mình rơi xuống một cấp bậc thấp hơn; ở đây ta không có cách nào cởi mở trình 
bày khác hơn là tiếng quát Hôi 

Và Mục Châu cũng chẳng đuổi vị tăng ra ngoài như phần lớn những người viếng thăm khác. 
Nhưng câu nói xác định đầu tiên của Sư đã xuất phát từ một cõi hoàn toàn khác tiếng quát 
của vị tăng. Nó không hiển bày lập trường một cách rõ ràng. »Lão tăng bị ngươi quát một 
tiếng Hô!« Nhà chú giải người Nhật Kato Totsudø!°9 nhắc nhở đến cái vẻ hốt hoảng hoang 
mang của người lớn khi bị trẻ con từ phía sau nhảy ra hù bất thình lình. Nhưng, âm điệu như 
thế còn lạ đối với vị tăng. Ông ta chỉ thấy vẻ non yếu trong câu nói, và có cảm giác mình siêu 
việt hơn thế. Nhưng chính cảm giác đó đã cướp đi nội lực cũng như tính chất chân thật của 
tiếng quát thứ hai —- một sự chân thật có thể đã nằm trong tiếng quát Hô! đầu của ông ta. 
Nhưng bây giờ chính là thời điểm phân quyết xem con cọp già Mục Châu phải đương đầu với 
đối thủ rồng tương xứng, hay chỉ là một con rắn mang mặt nạ. 

Và bậc Tông sư lại giữ âm điệu nhu hoà giản dị của mình. Bây giờ, mắt của vị tăng bừng sáng 
lên; ông ta cảm nhận được vẻ tôn nghiêm cao cả trong thái độ nhu hoà đó, một thái độ chẳng 
hướng thượng hoặc hướng hạ. VỊ tăng im lặng, thầm bái phục. Và với phong cách này, ông ta 
đã chứng tỏ mình là một tác gia, như Tuyết Đậu tán thán trong bài kệ. VỊ tăng đã can đảm 
biến chuyển đúng lúc; và chính đây là điểm then chốt của sự việc; vì nếu không được như vậy, 
một sự cứng rắn khô kiệt sẽ xảy ra trên tầng cấp tâm thức tối cao. 

Và Mục Châu? Sư đập vị tăng một phát và nói: Tên cướp rỗng này! Đầu tiên nghe thì lời này 
giống như một lời mắng thô lỗ: Ngươi là một tên trộm, tên cướp chuyên chiếm đoạt tiếng 
quát năng lực của các bậc thầy, và tự mình rỗng tuếch, chăng có gì trong đầu. VỊ tăng sẽ 
không tránh được trường hợp phải thừa nhận những lời chê trách. Nhưng xin hỏi lại nơi này, 
một ›kẻ cướp rỗng‹ thật ra là gì? Nhìn kĩ một chút thì một tên cướp rỗng là người cướp 
những cái đầu rỗng, cái tâm trống rỗng của người khác. Và Thiền có mục đích nào khác hơn 
là đầu tiên chiếm đoạt tất cả những gì thuộc về cảm giác, tư duy của mọi người, quét sạch tâm 
thức của họ cho đến lúc họ trống rỗng chẳng còn gì cả? Nhìn như vậy thì những tên đầu rỗng 
tâm rõng chẳng có thể được tìm thấy ở nơi nào khác hơn là nơi những vị Thiền sư. Và đối với 
hàng đệ tử thì chẳng có gì quan trọng hơn là thành đạt những gì vị thầy mình đang có. Và đây 
cũng là hành động của vị tăng trong lúc ông ta bỏ qua tiếng quát thứ ba của mình. Thái độ 
này được vị thầy tán thán. Mục Châu trình bày lời khen của mình qua lời chê trách. Sư vẫn 
giữ thái độ nhu hoà từ đầu đến cuối và qua đó, đạt đúng những tiêu chuẩn mà Viên Ngộ chờ 
đợi trong lời thuy thị, qua câu hỏi: Giả như chẳng hướng thượng hướng hạ thì thương lượng 
ra sao? 


Về kệ tụng 


Ba chữ cuối" của dòng kệ cuối cùng có thể được dịch nhiều cách khác nhau: Ông ta, Mục 
Châu, để mọi người thấy; ta đây, Tuyết Đậu, để bọn mù các người thấy; hoặc dưới dạng lệnh: 
Cho mọi người thấy! Cuối cùng thì manh mối suy nghĩ nào cũng dẫn đến một chiều hướng, và 
cách chuyển ngữ đã được thực hiện trình bày sự việc có vẻ dễ hiểu nhất. Muốn biết ý nghĩa 
chính nằm ở chiều hướng nào thì độc giả phải theo những lời trước ngữ cuối và lời bình 
xướng của Viên Ngộ về kệ tụng. Sau đây chỉ là một bản tóm tắt nói lên những gì quan trọng 
nhất: 

Như thường lệ, cặp kệ đầu chứa đựng những gì Tuyết Đậu nói trực tiếp về bản công án. 

Cặp kệ thứ nhì phản bác cách hiểu sai lầm của thiền giả đương thời. 

Nhưng, trong cặp kệ thứ ba, Tuyết Đậu gán vào chữ »mù« một ý nghĩa hoàn toàn khác, một 
cơ biến dẫn dắt mọi người rời đấu trường tranh luận đến cõi tĩnh lặng, nơi những cặp đối đãi 
câm nín — hoàn toàn theo ý nghĩ của Mục Châu và lời thuỳ thị của Viên Ngộ. 








10 © Gia Đằng Đốt Đường (JJII #š 
1! Dữ nhân khán (#4 A 3#). 
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Tắc thứ 11: Bọn ăn hèm của Hoàng Bá 





Thuỳ thị 


ại cơ của Phật tổ đều nằm trong lòng tay của ông. Mệnh mạch của nhân thiên 
đều tiếp thụ từng cái vẫy, từng tiếng gọi của ông. 
Một câu nói thường ngày [như trong bản công án theo sau] của ông cũng đủ làm kinh 
động quần chúng. 
Một cơ, một cảnh của ông cũng đủ phá tan gông xiềng [với tội lõi được khắc trên đó. 
Ông giải thoát chúng sinh ra khỏi tội lỗi, vô minh]. 
Tiếp người thượng cơ, ông đưa ra sự việc hướng thượng. 
Các ngươi thử nêu một người xuất hiện với phong cách như vậy xem nào! Có biết 
điểm quan trọng nhất đối với người ấy nằm chỗ nào hay không? Thử xem bản công 
án saul 


Bản tắc 


oàng Bá dạy chúng như sau: Tất cả mọi người có mặt nơi đây — các ngươi đều là 
một lũ ăn hèm. Đó chính là phong cách hành cước đó đây của các ngươi. Như 
vậy các ngươi có ›ngày hôm nay‹! chỗ nào? Các ngươi có biết là khắp Đại Đường này 
không có Thiền sư hay không? 
Một vị tăng bước ra, hỏi: Như vậy thì con muốn biết chư phương dắt dìu đồ chúng có 
nghĩa lí gì? 
Hoàng Bá nói: Ta chẳng nói không có Thiền; chỉ nói là không có Thiền sư. 


Trước ngữ 


»Hoàng Bá dạy chúng như sau:« — Muốn múc nước thì gáo quá chật. [Chỉ trường hợp muốn 
nhét cái vô biên vào ngôn từ] —- Uống một hớp đã cạn ngay.2? 

» Tất cả mọi người có mặt nơi đây — các ngươi đều là một lũ ăn hèm. Đó chính là phong cách 
hành cước đó đây của các ngươi.« — Thiên hạ nạp tăng chăng ai nhảy thoát khỏi câu nói này. 
— Ông ta nói thẳng cho mọi người nghe. — Tới lui cho hao mòn giầy cỏ. —- Họ nâng trời động 
đất [tự xem mình thật quan trọng]. 

»Như vậy các ngươi có ngày hôm nay chỗ nào?« — ›NÑgày hôm nay‹ nào có giúp được gì? — 
Chúng ta có thể nói: Làm kinh động quần chúng. 

»Các ngươi có biết là khắp Đại Đường này không có Thiền sư hay không?« — Lão tăng đây 
chăng hiểu nổi! - Một phát duy nhất mà ông ta đã nuốt tất cả. - Hắn cũng là một vị La-hán ở 
núi Vân Cư.3 

»Một vị tăng bước ra, hỏi: Như vậy thì con muốn biết chư phương dắt dìu đồ chúng có nghĩa 
lí gì?« — Một đòn tấn công thật hay! — Phải có một kháng biện như vậy để đối đầu lời phát 
biểu của Hoàng Bá. 





1 e Tức là sống trong khoảnh khắc hiện tại, không mơ mộng. 

2 Câu nói về bã rượu của Hoàng Bá rất ngắn gọn. Nhưng ai suy nghĩ giây lát sẽ biết được Sư muốn gì: Rượu được 
ám chỉ qua mùi hèm — một thứ rượu khó tìm, khó uống. 

3 Trên sườn núi này — nằm phía Tây của hồ Ba Dương —, người ta tìm thấy soo tượng La-hán, được tạc với một vẻ 
nhìn khinh miệt thế gian cũng như những người hành hương thăm viếng. Núi Vân Cư cũng nằm trong tỉnh Giang 
Tây, tương tự như Thiền viện của Hoàng Bá, như vậy không xa lắm đối với khán thính giả đương thời. 


Tác thứ 11: Bọn ăn hèm của Hoàng Bá 


»Hoàng Bá nói: Ta chăng nói không có Thiền; chỉ nói là không có Thiền sư.« - Đó, đúng là 
ông ta không giải thích rõ ràng được. [Câu nói mạnh bạo trước đây của ông ta đã] Đổ vỡ, tan 
thành nước cả rồi! Một kẻ đầu rồng đuôi rắn! 


Bình xướng về bản tắc 
Hoàng Bá? thân cao bảy bộ, trên trán có khối u như một viên ngọc, bẩm sinh đã am tường về 
Thiền. Một lần, trong lúc hành cước ngang qua rặng Thiên Thai, sư gặp một vị tăng. Sư đàm 
thoại, nói cười với ông ta như đã quen từ lâu. Nhưng khi nhìn kĩ thì Sư nhận ra vị tăng có một 
cặp mắt phát quang, nhìn rất khác thường. Lúc này họ đã đến một con suối, nước chảy xiết, 
phải chống gậy, xếp nón đứng lại. VỊ tăng rủ sư cùng qua sông. Sư bảo: Thỉnh Ngài qua trước. 
VỊ tăng kia vén y, bước đi trên sóng nước như mặt đất bằng rồi quay đầu lại bảo: Hãy qua, hãy 
qua! Sư quát lên: Đồ tự liễu! Nếu biết trước là đồ yêu quái như vậy thì ta đã chặt bắp chân của 
ngươi! VỊ tăng tán thán: Đúng là pháp khí Đại thừa. Nói xong vị tăng biến đầu mất.5 
Lần đầu đến Bách Trượng,° Bách Trượng hỏi: Đường đường chững chạc từ đâu đến? Hoàng 
Bá đáp: Đường đường chững chạc từ Lĩnh Trung đến.” Bách Trượng hỏi tiếp: Đến đây vì việc 
gì? Hoàng Bá nói: Chăng vì việc gì đặc biệt cả. Bách Trượng có ấn tượng mạnh về bậc pháp 
khí này. Hôm sau, Sư đến từ biệt Bách Trượng. Bách Trượng hỏi: Ngươi đi đâu? Hoàng Bá 
nói: Đến Giang Tây lễ bái Mã Đại sư. Bách Trượng nói: Mã Đại sư đã thiên hoá [vào năm 
788]. Hoàng Bá nói: Vậy mà con muốn đích thân đến lễ bái! Kẻ hậu bối này phúc mỏng 
duyên cạn, chẳng được một lần diện kiến. Bây giờ con chỉ muốn biết ngôn cú bình thường của 
Mã Đại sư ra sao, xin Thầy cử lại cho biết! 
Bách Trượng đưa ra sự kiện tham thỉnh Mã Đại sư lần thứ hai và những gì xảy ra. Vừa thấy ta 
đến, Bách Trượng kể lại, Mã Đại sư dựng phất tử thẳng đứng. Ta hỏi: Dùng đến nó, hay không 
dùng đến?8 Thay vì trả lời, Mã Tổ gác phất tử tại một góc thiền sàng, lặng thinh một hồi.9 Sau 
đó, Tổ hỏi: Ngươi sau này mồm mép ra sao để hoá độ chúng sinh? Ta liền cầm phất tử dựng 
đứng lên. Tổ liền đầy đủ uy nghi quát lên một tiếng, ba ngày sau ta vẫn còn ù tai. 
Hoàng Bá nghe vậy rùng mình, bất giác le lưỡi. Bách Trượng bảo: Ngươi sau này có muốn 
xem mình là con cháu của Mã Đại sư hay không? Hoàng Bá liền nói: Không, thưa thầy! Hôm 
nay nhân nghe thầy kể lại mà con thấy được đại cơ đại dụng của Mã Đại sư. Nếu tự xem là 
môn đệ thì sau này mất cả con cháu.!9 Bách Trượng bảo: Đúng như thế! Đúng như thết Kiến 
giải bằng thầy thì phúc đức chỉ còn phân nửa. Trí huệ hơn thầy mới có thể đảm nhận việc 
truyền trao. Hành động trình kiến giải của ngươi hôm nay đã có nét siêu việt bậc thầy. — Nếu 
các ngươi [Viên Ngộ hướng về chúng đệ tử thuyết trình] muốn hiểu đúng thì phải nhìn kĩ xem 
cha con trong ›gia đình Bách Trượng‹ xử sự thế nào. [Và đây là một ví dụ điển hình! | 
Ngày nọ, Hoàng Bá lại đến hỏi Bách Trượng: Việc của tông thừa từ trước đến nay làm sao 
truyền dạy người? Bách Trượng lặng thinh giây lát. Hoàng Bá nói: Không chỉ dạy hậu nhân 
thì dòng truyền thừa bị tiệt đoạn mất sao! Bách Trượng chỉ bảo: Ta cứ nghĩ ngươi là người 
thừa kế! Sau đó đứng dậy, trở về phương trượng. 





St: Hỳ 2S YH 


4 Hoàng Bá Hi Vận. (& #š 5š ïấ; J: öbaku kiun; ?-85o). Đồ biểu truyền thừa III B, 1o. 

5 Vị tăng này là đại biểu của một nhánh Phật giáo - tương tự những vị A-la-hán vừa nhắc đến - chỉ biết tu tập để tự 
liễu ngộ, đạt thần thông thay vì phục vụ chúng sinh như gương của những vị Bồ Tát trong Đại thừa. Ở điểm này thì 
Đại thừa khác hắn nhánh Tiểu thừa. Mẩu chuyện này cho thấy rằng, sự tranh chấp giữa Đại và Tiểu thừa đã gây 
huyền náo trong thời Hoàng Bá và trở về sau, được nhà Thiền chú ý đến. 

6 Bách Trượng Hoài Hải (ñ 3 †š* #; j: hụakuÿjö ekai; 72o-814). Đồ biểu truyền thừa HI B, o. 

7 Nghĩa là từ tỉnh Phúc Kiến đến, một vùng đất có một dãy núi với nhiều đỉnh cao (lĩnh 3#) chắn ngang, kéo dài từ 
Tây nam đến Đông bắc. 

8 Dựng phất tử có nghĩa là chỉ con đường hướng thượng, khước từ, phủ nhận tất cả những sự việc thế tục; người ta 
không cần những phương tiện này để hoà mình vào những sự việc thế gian. Bách Trượng muốn được chỉ giáo phải 
xử sự như thế nào khi xuất thế hoá độ chúng đệ tử. Xem thêm công án thứ 4. 

9 Đọc kĩ thì độc giả sẽ thấy ngay là trong trường hợp này, trạng thái lặng thỉnh của Mã Tổ là móc ngoặt quyết định 
đối với Bách Trượng 

10 Sợi dây nối giữa thầy và trò đảm bảo việc truyền trao, gìn giữ truyền thống từ thế hệ này sang thế hệ khác. Tôn 
trọng gìn giữ nó là một trong những điểm trọng yếu trong nền văn hoá Ấn Độ và Trung Hoa, và trong Thiền tông, 
nó được hiểu là cực điểm đối nghịch cần thiết của sự tự do tự tại đế vương. 
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Bình xướng về bản tắc 


Hoàng Bá kết bạn bên ngoài [tức là ngoài tăng-già] với Tướng quốc Bùi Hưu. Thời còn trấn 
tại Uyển Lăng, ông mời Sư đến quận của mình." [Lời mời đây có nghĩa là: Bùi Hưu thỉnh Sư 
cùng với tất cả chúng tăng dời chõ, từ núi Hoàng Bá đến Nam Khang cư trú. Sự kiện dời đến 
một nơi cách xa khoảng 2oo km với tăng chúng đông đúc cùng sự tán thán tôn kính của quần 
dân xung quanh - đó chính là điều Tướng quốc Bùi Hưu muốn nói đến trong bài kệ khi ông 
dùng từ so sánh Hoàng Bá với một ông vua có rồng voi đi theo hộ tống. ] Đến nơi, ông trình 
Sư một bài viết của mình [trình kiến giải về sự việc tối thượng]. Sư cầm lấy, chăng duyệt sơ 
qua, chỉ gác bên toà ngồi của mình. Sau một giây lát lặng thinh, Sư hỏi: Ông hiểu chưa? Bùi 
Hưu nói: Chưa hiểu? Hoàng Bá nói: Nếu mà ngay lúc này ông hiểu được thì còn có thể chấp 
nhận chút ít. Nhưng nếu tìm cách trình bày bằng giấy bằng mực thì tông chỉ của ta chẳng biết 
còn đâu. Nghe vậy Bùi Hưu liền làm một bài tụng tán thán: 

Từ lúc truuền tâm ấn đến giờ — Đại sĩ 

Trán có uiên ngọc, thân cao bảu bộ 

Đã treo tích trượng của mình tại đất Thục hơn mười năm 

Chỉ hôm naụ thuyền Sư mới xuôi dòng đông bằng 

Tám ngàn long tượng theo bước chân 

Hương hoa muôn dặm kết thắng nhân 

Nếu được làm đệ tử cung phụng thầu, tôi sẵn lòng 

Chẳng biết được rằng Sư có pháp gì gửi người. 

 # %k + iễ xứ" 

3 | ll #k +; K 

8} 2 + # li l 

l# 44H lý Z4 

/X T it Ÿ ME 8ñ # 

Ši # 2 †b $4 Bế 

Đt át $ ED Ái Š 7 

X # TÄ 3x ‡† fỊ ` 

Tự tòng Đại sĩ truyền tâm ấn 

Ngạch hữu viên châu thất xích thân 

Quải tích thập niên thê Thục thuỷ 

Phù bôi kim nhật độ chương tân 

Bát thiên long tượng tuỳ cao bộ 

Vạn lí hương hoa kết thắng nhân 

Nghĩ dục sự sư vi đệ tử 

Bất tri tương pháp phó hà nhân. 
Không có vẻ gì vui trên mặt, Sư đáp lại: 

Tâm như biển lớn, không ranh giới 

Miệng phun sen đỏ'2 nuôi thân bệnh nàu 

Đôi bàn taụ của ta chính uô sự 

Chưa từng đưa ra uì kẻ nhàn. 

b 4m % ÿ & tệ # 

Œ s} át lÈ Ế J5 

HI24—# ˆ&#*# 

2 # #1 Ã Bì ^ 

Tâm như đại hải vô biên tế 

Khẩu thổ hồng liên dưỡng bệnh thân 

Tự hữu nhất song vô sự thủ 





1! Đây có sự lầm lẫn: Uyển Lăng là tên xưa của thành phố Ninh Quốc tại tỉnh An Huy ngày nay. Từ nội dung của 
đoạn văn trong đây thì chỗ trú trì mới này chỉ có thể là Nam Khang, tỉnh Giang Tây. 

12 Biểu thị ›Khẩu thổ hồng liên‹ xuất phát từ việc so sánh Phật pháp với hoa sen, được đề cập đến trong bộ kinh 
Đại thừa nổi tiếng là Diệu pháp liên hoa (b 35 3š !E; s: saddharmapundarika). Hoàng Bá chỉ muốn nói đến công 
trình hoằng hoá của mình, cố ý trình bày một cách hạ miệt, xem nó chỉ là một cơ hội kiếm sống, đối nghịch với 
niềm tin chân thật của Sư, niềm tin vào Tâm. Trên bình diện tối cao này thì tướng quốc Bùi Hưu chẳng có thể nào 
theo kịp, và chỉ đến nghe những buổi thuyết pháp của Sư thôi thì cũng chẳng đáng công. 
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Tác thứ 11: Bọn ăn hèm của Hoàng Bá 


Bất tằng chỉ ấp đẳng nhàn nhân. 
Sau khi an trú nơi này, cơ phong của Hoàng Bá cao vút. Một trong những đệ tử của Sư là Lâm 
Tế. Mục Châu lúc đó là Thủ toà, một lần hỏi: Thượng toạ ở nơi đây đã lâu, sao không đến 
thây hỏi han? Lâm Tế hỏi: Ông thấy tôi đến đặt câu hỏi gì thì được? Mục Châu nói: Sao ông 
không đến hỏi về đại ý Phật pháp? Lâm Tế đến hỏi, ba lần hỏi bị đánh đuổi cả ba lần. Sau đó, 
Lâm Tế đến từ biệt Thủ toà, nói: Tôi nghe lời Thủ toà ba lần đến hỏi, lần nào cũng bị đánh 
đuổi ra ngoài. Tôi e ngại nhân duyên không phải ở đây, đành tạm xuống núi. Mục Châu nói: 
Nếu đi thì trước hết phải đến từ biệt Hoà thượng mới được. Sau đó Mục Châu đến Hoàng Bá 
trước và trình: Thượng toạ đến hỏi trước đây thật là một người hiếm có. Vì sao Hoà thượng 
không gọt dũa thành cội thành cây để hậu nhân sau này có được bóng mát? Hoàng Bá nói: Ta 
biết rồi. Lâm Tế đến từ giã, Hoàng Bá nói: Ngươi chăng được đi đâu khác, hãy đến gò cát Cao 
An tham vấn Thiền sư Đại Ngu.1 
Lâm Tế đến Đại Ngu, thuật lại câu chuyện xảy ra trước đây rồi nói: Nếu con biết được lỗi của 
con nằm ở chỗ nào! Đại Ngu nói: Hoàng Bá có lòng tha thiết như lão bà! Ông ta vì ngươi giúp 
đỡ tận tình. Ta nên nói thế nào nữa bây giờ về việc ngươi có lõi hay không có lõi? Lâm Tế 
nghe vậy hốt nhiên đại ngộ, nói: Phật pháp của Hoàng Bá chăng có gì nhiều! Đại Ngu nắm 
chặt lại nói: Ngươi vừa muốn ta nói lỗi ngươi nằm chỗ nào mà bây giờ dám quả quyết Phật 
pháp chăng có gì nhiều! Lâm Tế liền nhắm hông Đại Ngu thoi ba cái. Đại Ngu tống qua một 
bên nói: Thầy ngươi là Hoàng Bá, chẳng tương can gì đến ta. [Với ba cái thoi vào hông, Lâm 
Tế chuyển tiếp ba lần đánh đòn của Hoàng Bá đến Đại Ngu, cho biết là mình đã ngộ được ý 
chỉ. Vì vậy mà Đại Ngu cũng rút lui, chẳng hề xem mình là thầy của Lâm Tế. Xem thêm công 
án 32.] 
Một lần khác, Sư thị chúng: Đại sư Pháp Dung tại núi Ngưu Đầu nói ngang nói dọc, nhưng 
vẫn chưa biết then chốt mở cửa ải hướng thượng chỗ nào. Khi Hoàng Bá nói câu này, thiền 
giả dưới trướng Mã Đại sư và Thạch Đầu' đàm luận rất nhiều về Thiền về Đạo. Vì sao Hoàng 
Bá lại nói về Đại sư Pháp Dung như vậy? [Câu trả lời rõ ràng: Để ngăn cản chúng đệ tử nói 
nhiều, nói vòng quanh về Thiền, về tự tính. Đừng quên là sư đang dùng biểu thị ›lũ ăn hèm‹. 
Chính vì vậy mà Hoàng Bá thị chúng: Tất cả mọi người có mặt nơi này — các ngươi đều là một 
lũ ăn hèm. Hành cước tới lui như vậy thì các ngươi chỉ có thể làm trò cười thiên hạ. Thấy chỗ 
nào có tám trăm, ngàn người thì lật đật chạy ngay đến đó. Không thể nào để tâm vào những 
sự việc náo nhiệt như thế được. Nếu các ngươi nắm bắt sự việc một cách thờ ơ đơn giản như 
vậy thì chỗ nào mới có được cái ›ngày hôm nay‹? 
»Bọn ăn hèm« là một từ rất được chuộng dùng để mắng người trong đời Đường. Và nhiều 
người cho rằng, Hoàng Bá nói như vậy để lăng mạ đệ tử. Người nào có mắt tự nhiên biết được 
thâm ý của Sư. Đại ý là Sư quăng dây câu để bắt lấy người hỏi. Và đúng như vậy, một thiền giả 
— chẳng lo lắng gì đến tính mệnh của mình - từ trong đại chúng bước ra, hỏi Sư: Như vậy thì 
con muốn biết chư phương dắt dìu đồ chúng có nghĩa lí gì? Một cú đánh hay! Đúng là ông ta 
không giải thích rõ ràng được, chỉ trả lời một cách lận đận: Ta chẳng nói không có Thiền; chỉ 
nói không có Thiền sư. 
Các ngươi thử nói xem, Sư nghĩ gì với những câu nói trên? Chính Sư đây, người y vào tông chỉ 
xưa nay, lúc thì nắm chặt, lúc tung ra, lúc sát, lúc hoạt, lúc phóng ra, lúc thâu lại? — Bây giờ ta 
hỏi thử các ngươi chỗ này: Thế nào là một vị sư trong Thiền tông? Sơn tăng đang lúc nói như 
vậy đầu đã chìm sâu trong nước. [Tức là tự hạ cấp quá mức. Viên Ngộ cũng quăng dây câu ở 
đây, nhưng khán thính giả của Sư lặng thinh. Bây giờ Sư chỉ đến vai trò khả nghi của một vị 
thầy, tự kết án, tương tự Hoàng Bá, để rồi đứng đó có vẻ như muốn từ chức.] Lỗ mũi của các 





13 Lâm Tế Nghĩa Huyền (ũ ÿ* 3Š %; j: rinzdi gigen; ?-867). Đồ biểu truyền thừa III B, 11. 

14 Cao An Đại Ngu (li %2 X i3) cũng là cháu của Mã Đại sư tương tự như Hoàng Bá, là đệ tử của Thiền sư Qui 
Tông Trí Thường (ð 2š #? 37), được nhắc đến trong công án thứ 6o. Cơ phong của Hoàng Bá rất gần với vị này. 
Đồ biểu truyền thừa III B, 1o. 

15 Thiền sư Pháp Dung tại Ngưu Đầu sơn (Ngưu Đầu Pháp Dung “F Ø8 3* it), tỉnh Giang Tô sống từ 5o4 đến 657. 
Sư là đệ tử của Tứ tổ và là một vị thầy, một tác giả trứ danh. Dòng thiền của sư kéo dài khoảng sáu, bảy thế hệ rồi 
sau đó chấm dứt. Những tông phái thiền xuất phát từ Lục tổ Huệ Năng sau này không xem dòng thiền này là chính 
tông, như bản công án này cho thấy. Đồ biểu truyền thừa II, 5. 

16 Thạch Đầu Hi Thiên (#ï Øä # 3#; j: sekitö kisen), 7oo-7oo, là đệ tử của Thanh Nguyên Hành Tự, vị khai sáng 
nhánh thiền thứ nhất sau Lục tổ Huệ Năng. Mã Đại sư là đệ tử của Nam Nhạc, người khai sáng nhánh thiền thứ 
hai. Đồ biểu truyền thừa II, 7 và IIT A, 7, 8, II B, 7, 8. 
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Bình xướng về kệ tụng 


ngươi đâu hết rồi? [Lúc này ít nhất cũng phải có được một người đứng ra phát biểu một cách 
tự tại. Và qua đó mà người ta có thể thấy được ông ta lỗ mũi còn nguyên vẹn, không đi như 
một con trâu bị thầy xỏ mũi kéo. | — Một lúc sau [chăng ai cựa quậy gì cả], Viên Ngộ nói: Ta đã 
xỏ mũi các ngươi cả rồi! [Các ngươi chưa được tự do; các ngươi còn cần một vị thầy; ta vẫn 
còn phải xỏ mũi dẫn dắt bọn ngươi. | 


Kệ tụng 


ẫm lẫm, uụ phong đơn độc, chẳng khoe khoang 
Thẳng đứng trong biển cả, ông ta quuết định rắn rồng 

Thiên tử Đại Trung chỉ một lần đụng chạm nhẹ, 

Ba lần nếm phải naạnh uuốt ông ta. 

3 8 #4 EL H # 

3m lí 5 Út  ñế kế 

k#<Xở#*## 

= & ð iŠ # Ñ # 

Lãm lãm cô phong bất tự khoa 

Đoan cư hoàn hải định long xà 

Đại Trung thiên tử tầng khinh xúc 

Tam độ thân tao lộng trảo nha 


Trước ngữ về kệ tụng 


»Lẫãm lãm, uy phong đơn độc, chẳng khoe khoang« — Và chính hắn cũng chẳng biết gì về sự 
việc này. — Lại là một La-hán tại Vân Cư sơn. 

»Thắng đứng trong biển cả, ông ta quyết định rắn rồng.« — Ông ta cũng nên phân biệt trắng 
đen. [Có thể diễn giảng nhiều cách.] 

»Thiên tử Đại Trung chỉ một lần đụng chạm nhẹ.« — Thiên tử thời Đại Trung là cái gì? - Dù 
cao cỡ nào, ông ta cũng chỉ xuất thân từ quả đất này.” Những người đứng cao hơn cũng có 
vòm trời trên đầu họ. 

»Ba lần nếm phải nanh vuốt ông ta.« — Một con ễnh ương chết! Bắt đầu như thế nào với một 
người lắm mồm như vậy? — Đó chắng qua là một cơ xảo nhỏ.!8 


Bình xướng về kệ tụng 


Bài tụng của Tuyết Đậu nhìn giống như một bài tán thán Hoàng Bá. Nhưng chính vì vậy mà 
không nên hiểu nó là một bài chân tán! Trong những câu của sư có cái gì đó vượt hắn khuôn 
khổ bình thường. Sư nói một cách rõ ràng mạch lạc: »Lãm lãm, uy phong đơn độc, chẳng 
khoe khoang.« Câu này chỉ đến lời dạy của Hoàng Bá [» Tất cả mọi người có mặt nơi này — 
các ngươi đều là một lũ ăn hèm«; »khắp Đại Đường này không có Thiền sư.«]. Và như vậy 
không có nghĩa là Sư đả phá người khác, tự tôn mình. Đây không phải là tự phô bày, khoa 
trương. Nếu người nào đó hiểu được những gì nằm sau những câu nói này thì chúng ta cho 
phép tự do đi bảy bước dọc, tám bước ngang. Có lúc ông ta đứng một mình trên đỉnh núi cao, 
có lúc thì nằm chắn ngang giữa chợ huyện náo. Cớ gì ông ta lại phải giữ lấy một khía cạnh hẹp 
hòi? Càng buông xả thì càng bỏ ra ít. Càng tìm kiếm nhiều thì càng thấy ít. Càng đảm vác 
nhiều thì càng chìm sâu, chết đuối. Cổ nhân nói: Ai bay không cần cánh mới có danh lưu 
truyền ở thế gian. Trước hết thì những cảm thụ nhân tình phải lắng đọng, Phật pháp cũng 
như đạo lí, những gì huyền diệu kì đặc, tất cả nhất thời phải được buông ra. Chỉ sau đó điểm 
tiếp xúc mới được hình thành một cách tự nhiên. 

Tuyết Đậu nói tiếp: »Thẳng đứng trong biển cả, ông ta quyết định rắn rồng.« Đây, một con 
rồng! Đây, một con rắn! Vừa bước vào cửa mà nghiệm biết được như vậy người ta gọi là con 





17 Theo một cách giải thích khác: Núi Thái (Thái sơn) cũng chỉ đứng trên mặt đất, có cội nguồn từ đất ra mà thôi. 
18 © Nơi đây, giáo sư Gunđert bỏ qua một câu trước ngữ của Viên Ngộ. Xin xem phần nguyên bản Hán văn. 
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Tác thứ 11: Bọn ăn hèm của Hoàng Bá 


mắt quyết định rồng rắn, là cơ quan bắt cọp, bắt tê giác. Tuyết Đậu cũng nói như sau [trong 
một bài thơ khá dài của mình]: 

Chẳng phân biệt được rồng rắn uới một cặp mắt uững chắc 

Để bắt cọp, tê giác thì cơ quan quá uếu. 

Z it tế 2` RK #J 1E 

là £ 7 2 1X 4‹ 

Định long xà hề nhãn hà chính 

Cầm hổ huỷ hề cơ bất toàn. 
»Thiên tử thời Đại Trung chỉ một lần đụng chạm nhẹ. Ba lần nếm phải nanh vuốt ông ta.« 
Chớ có nghĩ là Hoàng Bá chân tay thô bạo ngày hôm nay! Sư xưa nay là như vậy.19 
Tục Cao Tăng truyện, Đạo Tuyên biên tập trong thời Hàm Thông [86o-873] ghi: Hoàng đế 
Đường Hiến Tông?° có hai con trai, một người [khi lên ngôi] tên Mục Tông, người kia là 
Tuyên Tông. Tuyên Tông chính là hoàng đế Đại Trung. Ở tuổi mười hai [sau khi cha là Hiến 
Tông bị hãm hại và người anh là Mục Tông kế vị], ông đã là một cậu bé tâm tư lanh lợi, thích 
ngồi kết già theo kiểu nhà Phật. Thời Mục Tông”! trị vì, sau lúc bãi triều, Đại Trung thường 
chơi đùa bằng cách bước lên long sàng, hay tay chéo trước ngực khen ngợi quần thần chung 
quanh. Một vị quan thấy vậy nghi ngờ, đem sự việc trình Mục Tông. Mục Tông thấy vậy thở 
ra có vẻ tự trấn an: Em ta có tâm anh hùng của tổ tiên. Năm thứ tư thời Trường Khánh, Mục 
Tông băng hà [824]. Ông để lại ba người con là Kính Tông [824-826], Văn Tông [826-84o ] và 
Vũ Tông [84o-846]. Hai năm sau khi thừa kế cha lên ngôi, Kính Tông bị nội quân âm mưu 
sát hại. Văn Tông kế vị. Sau 14 năm thì Vũ Tông lên ngôi [tức là vị hoàng đế ra lệnh ép buộc 
tăng ni hoàn tục vào năm 845; chùa chiền bị tàn phá rất nhiều, Phật pháp bị bức hại]. Ông gọi 
Tuyên Tông [người chú của mình] là một gã sĩ độn. Và một hôm, sau khi biết được sự tích 
Tuyên Tông đùa bốn lên long sàng của cha mình, ông căm hận đến mức sai người đánh chết, 
mang xác ra sau vườn rồi rưới nước bẩn lên. 
Nhưng hoàng tử tỉnh lại. [Một hoạn quan thương tình, giúp ông thay áo giả dạng du tăng rồi 
sau đó trốn lánh]. Ông dấu tung tích, đến pháp hội của Thiền sư Chí Nhàn? [đệ tử của Qui 
Sơn] tại chùa Hương Nghiêm [phía Nam tỉnh Hồ Nam]. Sau đó, ông xuống tóc, thụ giới sa-di 
[một tiểu tăng, chưa thụ đủ tất cả các giới luật của một vị Tỉ-khâu]. 
Sau này, ông cùng Thiền sư Chí Nhàn du phương, đến Lư Sơn.?3 Nhân lúc gặp một thác nước, 
Chí Nhàn cao hứng làm một bài thơ về thác nước này, bắt đầu với những câu: 

Xuuên mâu, đục đá chẳng từ lao 

Đáu sâu mới biết xuất xứ cao 

#3 $ § B ^A lữ 3. lbii 2 ‡a th ñn 

Xuyến vân thấu thạch bất từ lao 

Địa viễn phương tr1 xuất xứ cao. 
Sau khi ngâm hai câu đầu này, Chí Nhàn ngừng lại suy tư một hồi. Sư muốn dò xem người 
đồng hành sẽ tiếp tục bài thơ như thế nào, qua đó biết được huyết mạch của ông ta. [Bởi vì Sư 
đã ám chỉ qua hai dòng kệ mình đã biết chút ít về lai lịch của ông. Sư rất muốn biết ông ta có 
hiểu và điều mình dự đoán có đúng hay không.] Đại Trung làm tiếp bài kệ: 

Lưu lại chỉ khe truông chật hẹp? 

Quay uề biển lớn dậu ba đào 

 mMỊ ở f#È Šj Íï 

#4 lỆ X # 1t 4 là 





19 Và một Vương tử đã phải nếm vị thô bạo này trong thời gian lưu lại nơi Hoàng Bá, như đoạn văn đi sau trình 
bày. Vương tử này là Đường Tuyên Tông, trị vì từ 847-859, và khoảng thời gian này cũng được gọi là Đại Trung. 
Quyền hành lực lượng của nhà Đường lúc bấy giờ đã sa sút nhiều. Để kháng cự lại những chủng tộc xâm chiếm từ 
những vùng bán sa mạc lân cận, triều đình lại phải dựa vào những chủng tộc khác, với giá phải trả là nhượng đất 
cho họ sinh sống. Các vị chư hầu, các vị tướng quân ngày càng phản loạn tham nhũng, không chuyển tiếp thuế má 
về vương triều. Và ngay trong triều đình thì phe phái của bọn hoạn quan kháng cự nhau. Bọn này thường chơi một 
trò chơi ác hiểm với hoàng tộc. 

29 Hiến Tông (5š 2š), cai trị từ 8o6-82o. 

2! Mục Tông (8 5), cai trị từ 82o-824. 

22 o Đúng ra là Trí Nhàn (#! lï). 

23 Thắng cảnh được viếng thăm, ca tụng nhiều, nằm ở phía Nam thành phố cảng Cửu Giang bên bờ Dương Tử, 
tỉnh Giang Tây, không xa hồ Ba Dương bao nhiêu. Đây là nơi an trú cổ kính của nhiều vị cao tăng. 
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Bình giảng 


Khê giản khởi năng lưu đắc trú 

Chung qui đại hải tác ba đào. 
Chí Nhàn biết đây không phải là người tầm thường, im lặng thầm biết. 
Sau, Đại Trung đến pháp hội của Diêm Quan.?2 Diễm Quan cử làm thư kí. Hoàng Bá lúc này 
cũng có mặt tại đây, giữ chức Thủ toà.25 Một ngày nọ, trong lúc Hoàng Bá thắp hương lễ Phật 
[được xem như công phu hằng ngày trong một thiền viện], Đại Trung thấy được, hỏi:25 Không 
chấp trước vào Phật mà cầu, không chấp trước vào Pháp mà cầu, không chấp trước vào Tăng 
mà cầu. Vậy thì Ngài lễ bái Phật cầu điều gì? Hoàng Bá nói: Chẳng chấp trước vào Phật mà 
cầu, chắng chấp trước vào Pháp mà cầu, chẳng chấp trước vào Tăng mà cầu, thường lễ bái 
như thế. [Theo bài kệ của Tuyết Đậu thì đây là lần thứ nhất Hoàng Bá nhe nanh] Đại Trung 
hỏi tiếp: Như vậy thì lễ bái Phật làm gì? Hoàng Bá liền tát một cái. Đại Trung nói: Sao thô quá 
vậy! Hoàng Bá nói: Chỗ này là chỗ nào mà nói thô nói tế. Nói xong lại tát. 
Sau khi lên ngôi, Đại Trung ban hiệu Hoàng Bá là »Thô hạnh Sa-môn«. Và khi Bùi Hưu trở 
thành Tướng quốc, hoàng đế nghe lời vị này ban hiệu là Đoạn Tế Thiền sư [nghĩa là người 
vượt qua biên giới]. 
Tuyết Đậu biết chỗ xuất xứ, mối liên hệ giữa hai vị này. Vì vậy mà Sư mới sử dụng nó một 
cách khéo léo trong bài tụng của mình. Hiện tại có ai trong bọn ngươi có nanh có vuốt như 
Hoàng Bá hay không? Và [Sư] đập [vào bàn]. 


Bình giảng 


Hoàng Bá, đệ tử của Bách Trượng uà thầu của Lâm Tế 


Vào lúc giao thời của thế kỉ thứ tám và chín, chỉ cách thành phố chuyên đánh cá Phủ Điền 
phía nam thủ phủ Phúc Châu, tỉnh Phúc Kiến ba tiếng đi xe, một thanh niên với chiều cao hai 
thước bước vào một ngôi chùa nhỏ, xin thụ giới xuất gia. Dáng vóc to lớn gây ấn tượng đến 
nhiều người, và một khối thịt u trên trán nhắc đến viên ngọc toả ánh sáng giữa hai mắt Phật, 
thường được trình bày trong tranh tượng (người Ấn Độ gọi là ũrna, có nguyên nghĩa là bạch 
hào É1 “š, cọng lông xoáy trắng). Và pháp danh Hi Vận, »vận mệnh hi hữu« mà vị tăng trẻ 
này nhận được trong buổi lễ thụ giới cho thấy niềm hi vọng mà vị thầy đã đặt vào ông ta. 

Lúc đó, bên sườn núi của ngôi chùa này có một loại cây cao khoảng hai mươi thước, ra hoa 
mầu vàng vào mùa hạ. Vỏ của nó cũng chứa một chất mầu vàng, có vị đắng, được dùng để chế 
dược phẩm và thuốc nhuộm. Các nhà thực vật học gọi là Phellodendron, người Hoa gọi là 
Hoàng Bá, nghĩa là »cây có vỏ vàng«, và theo đó mà ngọn núi cùng ngôi chùa nhỏ mang tên 
này. Hình ảnh của ngọn núi này đã thấm nhuần với kinh nghiệm tu học trong những năm 
đầu của vị tăng Hi Vận, đến nỗi ông ta mang luôn hiệu này trong thời hành cước; và cuối 
cùng, ở tuổi 64, ông đảm nhận trụ trì một Thiền viện phía Tây tỉnh Giang Tây, cải danh ngọn 
núi này thành Hoàng Bá sơn và đi vào lịch sử nhà Thiền với danh hiệu này. 

Tài liệu được truyền lại trong những tông phái Thiền về Hoàng Bá Hi Vận chỉ là những mẩu 
chuyện nhỏ riêng biệt, chẳng phải là một bức tranh toàn vẹn. Ngay cả năm sinh của Sư cũng 
không được xác định rõ ràng. Nhưng chúng ta có thể nhận là Sư sinh vào năm 768, cũng có 
thể là 771 tại xứ Mân với một con sông mang cùng tên, tuôn ra biển tại thủ phủ Phúc Châu. 
Như vậy thì Sư ngang tuổi với Qui Sơn, xuất hiện trong công án thứ tư, hoặc hơn vị này ba 
tuổi. Sư thụ giới Ti-khâu vào khoảng năm 785, lúc đó cao nhất là 17 tuổi. Sau đó, Sư hành 
cước, viếng thăm rặng núi Thiên Thai ở tỉnh Chiết Giang, trung tâm Phật học nổi danh, có rất 
nhiều kinh sách. Trong thời gian hành cước nơi đây, như Viên Ngộ thuật lại, Sư có một cuộc 
hội ngộ lạ lùng với một vị tăng hoặc La-hán, được những thế hệ sau này thêu dệt thành một 
câu chuyện thần thoại huyền bí. Tuy nhiên, nó giúp vị tăng trẻ này biết rõ hơn về những điểm 








24 Diêm Quan Tề An (f#. £ï # 2; ]: enkan seian). Vị này lấy tên của thành phố Diêm Quan, chỗ mình trụ trì, nằm 
phía Bắc vịnh Hàng Châu. Như Bách Trượng, sư là đệ tử của Mã Đại sư. Tuyết Phong đã đến đây tham học trong 
thời hành cước đầu của mình (xem thêm công án 22). Sư là nhân vật chính của công án thứ o1. Đồ biểu truyền 
thừa II, B, o. 

25 Như đã ghi chú bên trên, sự kiện này chỉ có thể xảy ra trong thời kì pháp nạn dưới vương triều Vũ Tông, như vậy 
là vào năm 845 hoặc sau đó một thời gian, gần lúc Vũ Tông tạ thế 846 và hoàng tử lên ngôi với hiệu Tuyên Tông. 
Hoàng Bá lúc đó đã 77 tuổi! 

26 Ông trích từ kinh Duy/-ma, chương 6. 
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ưu việt của Đại thừa so với Tiểu thừa — tiêu biểu qua trường hợp dị nhân kia, chỉ biết tu tập 
để đạt thần thông. 

Sau đó, Sư đi về phía đất liền, đến Nam Khang, thủ phủ tỉnh Giang Tây, hi vọng có dịp yết 
kiến Mã Đại sư. Thay vì vậy, Sư gặp vị đệ tử quan trọng nhất của Mã Tổ là Bách Trượng (xem 
công án 26) và biết được Mã Tổ đã thiên hoá. Năm mất của Mã Tổ được các nhà nghiên cứu 
sau này xem là năm 786, thế là vị tăng trẻ Hoàng Bá lúc gặp Bách Trượng không quá 19 tuổi. 
Nhưng ngay trong trường hợp nhỏ tuổi hơn, cuộc gặp gỡ với Bách Trượng chính là một móc 
ngoặt quyết định trong cuộc đời của Hoàng Bá, và Viên Ngộ đã trình bày sự việc này tường 
tận trong lời bình xướng của mình. 

Vì ngoài những mẩu chuyện trên ra còn nhiều cuộc đàm thoại giữa Bách Trượng và Hoàng Bá 
được truyền lại, chúng ta có thể tin được là Hoàng Bá đã lưu lại một thời gian dài nơi vị đệ tử 
đầu tiên của Mã Tổ. Chỉ có điều không biết là nơi nào, và lúc nào. Bởi vì sau khi Mã Tổ viên 
tịch, Bách Trượng có thể lưu lại khoảng tám năm tại ngôi mộ của vị này, cho đến lúc dời từ 
Nam Khang đi sâu hơn về phương Tây, đến một ngọn núi »cao trăm trượng« — Bách Trượng 
sơn — để thành lập một thiền viện mới vào khoảng năm 7o4. Đây là thiền viện đầu tiên được 
kiến lập chuyên đáp ứng nhu cầu của thiền sinh thời bấy giờ. Rất có thể là Hoàng Bá đã cùng 
đến núi Bách Trượng, lưu lại nơi thầy mình cho đến lúc ông ta tịch vào năm 814. Sau đó — 
tương tự trường hợp những vị Thiền sư sau này —, Sư hành cước nhiều năm để trau dồi kinh 
nghiệm, để trưởng thành, và giúp những Thiền sư khác giảng dạy đồ chúng. Vào khoảng năm 
832, lúc này đã 64 tuổi, Sư mới dừng chân tại tỉnh Giang Tây, chọn một ngọn núi cách núi 
Bách Trượng chỉ khoảng 5o km về phía Tây nam làm nơi trú trì, đổi tên núi này thành Hoàng 
Bá. Nơi đây, Sư giáo hoá mười năm liền rất có hiệu quả. 

Vào năm 842, một trách nhiệm mới được chuyển đến Sư cùng với sự có mặt của vị Tiết Độ 
sứ? mới tại thủ phủ Nam Khang là Bùi Hưu (787-860), người rất hâm mộ vị thầy đang trụ trì 
ngôi chùa phía biên giới bên Tây của khu vực mình cai trị. Bùi Hưu xuất thân từ một gia đình 
hâm mộ Phật pháp ở tỉnh Hồ Nam. Sau khi đỗ trạng nguyên, ông thăng tiến rất nhanh. Năm 
827 ông đã giữ trách nhiệm trình bày tất cả những sự kiện quan trọng trong nước đến hoàng 
đế Văn Tông và giữ chức vụ quan trọng khác ở những tỉnh lị nhiều năm liền. Truyền thống 
Thiền để lại một câu chuyện rất lạ làng về cuộc gặp gỡ đầu tiên giữa ông và Hoàng Bá. 

Sau khi nhậm chức tại thủ phủ Nam Khang, Bùi Hưu liền đến viếng ngôi chùa quan trọng 
nhất của nơi này là Khai Nguyên. Sau khi lễ Phật xong, ông được vị tăng tiếp khách hướng 
dẫn tham quan ngôi chùa. Bức chân dung của một vị tăng trên tường bỗng gây ấn tượng nơi 
vị khách. Bức tranh vẽ ai vậy? câu hỏi của ông. Một bậc cao đức, là câu trả lời. Bùi Hưu nói: 
Đã rõ như vậy rồi; tôi chỉ muốn biết hiện giờ ông ta ở đâu. VỊ tăng không trả lời được. Bùi 
Hưu hỏi tiếp: Ơ đây không có thiền tăng nào hay sao? Cuối cùng, vị tăng nọ dẫn một ông lão 
đến trình, người ngoài những công phu hằng ngày ra chuyên dọn đẹp, quét chùa. VỊ tăng nói: 

Đây là người quét chùa. Nhìn có vẻ như một thiền tăng. Bùi Hưu liền hướng về vị tăng cao 
niên, rồi quay lại chỉ bức tranh hỏi: Tôi muốn gặp vị tăng trên bức chân dung này. Ông ta ở 
đâu? Và ông lão quét chùa nói với một âm điệu chấn động: Bùi Hưu! Bùi Hưu giật bắn mình, 

ông nói tiếp: Ông ta ở đâu? Bùi Hưu bỗng nhiên sáng mắt, nhận ra ông lão quét sân chùa 
chính là vị tăng trên bức tranh, vội vàng lễ bái. Ông quét chùa này chẳng ai khác hơn là Thiền 
sư Hi Vận, lại một lần nữa cảm nhận nhu cầu trở về chốn yên lặng, lặng lẽ rời núi Hoàng Bá 
một thời gian trước đây, rút lui ở ẩn tại nơi này. 

Từ đó trở đi, Bùi Hưu rất thân cận với Hoàng Bá. Ông thỉnh Sư rời núi, đến Nam Khang trụ 
trì một thiền viện và tham vấn Sư thường xuyên. Sáu năm sau, 848, ông được bổ nhậm trấn 
Uyễn Lăng, thành phố Ninh Quốc bây giờ, nằm ở phía nam Nam Kinh, tỉnh An Huy. Ông cho 
xây dựng một thiền viện với một thiền đường to lớn, một lần nữa thỉnh Hoàng Bá cùng. chúng 
tăng dời chỗ đến đây. Ông ủng hộ Hoàng Bá và tăng chúng mạnh mẽ cho đến khi vị này viên 
tịch vào năm 850. Hai năm sau đó, ông được phong chức Tướng quốc; vì vậy mà những người 
sau này đều gọi ông là Bùi Tướng quốc mặc dù ông giữ chức này vỏn vẹn bốn năm. Các sử gia 
Trung Hoa ghi lại rằng, ông không phải là người nghiêm túc, chính xác nhất trong việc thực 
hành mệnh lệnh của triều đình (như hình tượng của một vị quan lí tưởng theo Nho gia), 
nhưng ngược lại, được hoàng đế Tuyên Tông (trị vì 847-859) khen ngợi, được quần chúng 
kính trọng vì thực hiện những công việc triều đình như thu thuế với một tấm lòng khoan 





27 o Có thể xem là vị Tỉnh trưởng, người cai quản một tỉnh lỊ. 
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dung quảng đại, vì tấm lòng từ bi của ông nói chung. Và không còn nghi ngờ gì nữa, những 
khía cạnh này đã được phát triển mạnh qua mối quan hệ mật thiết của ông với Hoàng Bá. 
Về sự phát triển của các tông phái Thiền thì Hoàng Bá đóng một vai trò quan trọng, bởi vì 
tâm thức của Mã Tổ mà Sư nhận được từ Bách Trượng lại được truyền trao đến một loạt 
người tài năng dị thường. Chúng ta đã có dịp làm quen với một trong những đệ tử giỏi nhất 
của Sư là Mục Châu. Còn quan trọng hơn đối với những thế hệ sau này là vị sư đệ của Mục 
Châu, là Thiền sư Lâm Tế; bởi vì từ vị này mà xuất phát ra nhánh thiền Lâm Tế với một 
truyền thống không bị gián đoạn, với Viên Ngộ là thành viên, chính là người mười thế hệ sau 
viết lời thuỳ thị, trước ngữ, bình xướng - nói gắn ngọn, tác giả của Bích Nham lục. Tác phẩm 
này được tôn trọng và bảo tồn trong tông Lâm Tế cho đến ngày nay. Thêm vào đó là trong đời 
nhà Minh, từ 1368 cho đến 1644, chính ngôi chùa nhỏ gần Phúc Châu với nhiều cây Hoàng Bá 
— nơi vị tăng Hi Vận thụ giới, rồi sau này vì mến thương chỗ sơ học mang tên truyền đến tận 
Giang Tây — được nhiều vị Đại sư trụ trì với trọng tâm là gìn giữ truyền thống của Hoàng Bá. 
Vào năm 1661, khi vương triều Nhật Bản mời các vị Thiền sư từ Trung Hoa đến để chấn hưng 
truyền thống Thiền tại đây - vốn đã có những dấu hiệu khô kiệt —, nhiều vị Thiền sư xuất 
thân từ truyền thống Hoàng Bá sơn đã cất bước sang Nhật, sáng lập một nhánh Thiền mới rất 
thịnh hành tại đây với tên Hoàng Bá tông, gọi theo tiếng Nhật là Obaku-shu. Qua đó chúng ta 
có thể hiểu được vì sao danh hiệu Hoàng Bá có một âm điệu đặc biệt trong truyền thống 
Thiền. Một sự tôn nghiêm, một năng lực mạnh mẽ như thế nào nằm trong âm điệu này — bản 
công án cũng như những lời thuyết minh của Tuyết Đậu và Viên Ngộ đã trình bày rất rõ; 
chúng ta chỉ còn phải lưu tâm đến một vài chi tiết nhỏ. 
Về bản công án uà trước ngữ của Viên Ngộ 

»Hoàng Bá nói: Ta chẳng nói không có Thiền; chỉ nói là không có Thiền sư.« Viên Ngộ bình 
luận với một vẻ châm biếm thường thấy: »Một kẻ đầu rồng đuôi rắn!« Như vậy thì: Sau lời 
mắng mạnh bạo »bọn ăn hèm«, câu đối đáp lời kháng biện của Sư lại nhẹ nhàng một cách lạ 
lùng. Vì sao Viên Ngộ lại đề cao điểm tương phản này? Chỉ để học chúng thấy Hoàng Bá 
chăng muốn mắng, chẳng muốn chỉ trích chút nào cả. Sư chỉ muốn chỉ chúng đệ tử nhận thức 
được khoảng cách vĩ đại giữa việc tu học và sự việc tối trọng đối với tất cả những người xuất 
gia tầm đạo. 
Ý nguyện này được Sư trình bày qua câu hỏi: »Như vậy các ngươi có ›ngày hôm nay‹ chỗ 
nào?« Đây chính là câu then chốt thứ hai song song với câu ›bọn ăn hèm‹. Việc hành cước từ 
Thiền sư này đến Thiền sư kia có thể kéo dài vô tận mà chẳng giúp hành giả tìm được ›ngày 
hôm nay‹, một ngày mà hành giả không còn liếm bã rượu, mà uống được tỉnh chất rượu, một 
thứ rượu duy nhất làm thân thể kiện khang. Nhưng rượu này mỗi người phải tự uống: không 
một vị thầy nào có thể rót vào miệng người khác. Như vậy thì có một bóng tối đứng che địa vị 
của bậc thầy. Hoàng Bá chăng màng đến việc xua đuổi bóng tối này, cố ý chỉ chúng đệ tử 
hướng đến nó. Sự việc này càng mang một ý nghĩa sâu sắc hơn khi học chúng ngày càng đến 
tham vấn đông đúc nơi các vị Thiền sư - đặc biệt là đến Hoàng Bá —, khi học chúng ngày càng 
tranh luận sôi nổi về bậc thầy cũng như những lời dạy của ông ta. Và trường hợp Sư đứng 
trước mặt đại chúng phát biểu một cách không thương xót: không có Thiền sư, thì đây không 
phải một lời phê bình xuất phát từ một tâm tư tự mãn, mà chỉ là một sự thật hiển nhiên. Đầu 
tiên là Sư nghĩ đến trường hợp của chính mình, và không có nguyện vọng nào khác hơn là tạo 
điều kiện để chúng đệ tử tự do. 

Những chỉ tiết trong lời bình xướng của Viên Ngộ uề bản tắc 
Tiếng quát Hô! của Mã Đại sư trong lời bình xướng của Viên Ngộ. Đây là tiếng quát đầu tiên 
của một Thiền sư được truyền thống ghi lại. Và qua nó người ta có thể hiểu rõ ý nghĩa của sự 
việc. Trước hết, tiếng quát Hô! là một cách la mắng chung chung, khi người này lớn tiếng át 
mọi người, để họ không dám hó hé gì nữa. Ơ đây thì tiếng quát Hô! cũng có mục đích tương 
tự như vậy, nhưng trên bình diện cao nhất, với ý nghĩa tối hậu: Nó xuất phát sau một thời 
gian dài im lặng mà Mã Đại sư vừa trải qua, là sự thể hiện của sự thật cuối cùng đối với Bách 
Trượng — một sự thật mà trong đó chẳng còn vật, chẳng còn ngôn ngữ. Đồng thời, nhìn về 
khía cạnh thời gian, nó chính là dấu ấn — được sử dụng trong trường hợp người ta gọi là »dĩ 
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Tác thứ 11: Bọn ăn hèm của Hoàng Bá 


tâm truyền tâm« — xác nhận người kế thừa mình như trong trường hợp Mã Đại sư xác nhận 
Bách Trượng. 
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Tắc thứ 12: Ba cân gai của Động Sơn 





Thuỳ thị 


M: cây đao sát nhân, một thanh kiếm hoạt nhân: Đó là phong qui của người xưa; 
và cũng là điểm xu yếu của ngày nay. Nếu luận sát nhân thì một sợi lông cũng 
không bị hề hấn. Còn luận hoạt nhân thì táng thân mất mệnh. 

Thế nên, cổ nhân nói: Con đường hướng thượng, nghìn thánh chăng ai truyền. Học 
giả lao công đặt nó vào khuôn hình. Họ giống như bọn khỉ mò trăng dưới nước. 

Các ngươi thử nói xem: Nếu nói không truyền trao thì sao lại có nhiều cát đằng công 
án như vậy? Kẻ nào có mắt thử nói! Xem đây! 


Bản tắc 


ăng hỏi Động Sơn: Thế nào là Phật? 
Động Sơn đáp: Ba cân gai. 


Trước ngữ 


»Tăng hỏi Động Sơn: Thế nào là Phật?« — Một cầu gai sắt! [Một quả cầu có gai bằng sắt, được 
dùng trong chiến tranh để phong toả đường đi] — Thiên hạ nạp tăng chẳng ai nhảy thoát. 
»Động Sơn đáp: Ba cân gai.« — Sáng rực rỡ! — Giày cỏ mòn! — Chỉ Hoè! mắng Liễu, làm như 
chúng là những loại cây có giá trị như nhau. 


Bình xướng về bản tắc 
Nhiều người hiểu sai bản công án này. Thật là khó nhai nuốt nó một cách giản đơn. Và ngươi 
cũng chẳng có một điểm tựa nào để quyết đoán. Vì sao? Vì nó lạt lẽo vô vị. 
Cổ nhân có nhiều cách ứng đáp câu hỏi về Phật khác nhau. Có người [tức Triệu Châu, nhân 
vật chính trong công án 2 và 9] nói: Trong Phật điện. Một vị khác: Có ba mươi hai hảo tướng 
[là ba mươi hai tướng đẹp của một vị đại nhân, Phạn ngữ: Mahapurusa-laksana, được nhiều 
bài kinh mô tả rất tỉ mỉ]. Hoặc: Một cái roi bằng tre dưới núi. Hãy đến Động Sơn, vị này chỉ 
trả lời giản đơn: Ba cân gai. Có thể nói: Ông ta cắt đứt lưỡi cổ nhân. 
Có người muốn hiểu câu chuyện này một cách cụ thể, nói rằng, lúc đó Động Sơn đang ở trong 
kho, đang cân gai, nhân vị tăng vấn nên trả lời như vậy. Người khác lại nói: Câu hỏi nhắm về 
hướng Đông, Động Sơn đáp hướng Tây. [Nghĩa là, để đẩy người hỏi ra khỏi quĩ phạm suy 
nghĩ bình thường, Động Sơn cố ý đưa ra một câu trả lời hoàn toàn vô nghĩa.] Có người nói 
đây chỉ là một cách trả lời quanh co của Động Sơn: Ngươi là Phật mà lại đi hỏi Phật! —- Chính 
là những xác chết! — Lại có người cho rằng, Động Sơn muốn trình bày: Kìa, ba cân gai này 
chính là Phật. 
Như vậy thì đầu có quan hệ gì đến hạt nhân của sự việc. Nếu ngươi tìm hiểu câu nói của Động 
Sơn với những mối suy nghĩ như vậy thì dù có tu tập cho đến lúc Phật Di-lặc? hạ sinh — ngay 





1 Thời nhà Chu, ba vị tướng quan trọng nhất của triều đình hội họp, luận đàm dưới ba cây Hoè (lữ; l: sophora 
Japornica), một loại cây thuộc họ Đậu cao khoảng 2om, có dáng đẹp, được các nhà thơ ca tụng, xem là hiện thân 
của sự an nhàn, cao quí tĩnh mịch. Trường hợp đối nghịch là cây Liễu (J) với những nhánh mềm mại lòng thòng, 
phất phơ trong gió, được xem là loại cây biểu trưng cho phường chơi, là biểu tượng của sự trác táng. Như vậy thì 
ẩn dụ trên có nghĩa: Ông ta nhắm đến danh hiệu Phật, mắng là ›ba cân gai‹ và làm ra vẻ như đây là những danh 
hiệu cùng giá trị. 

2 Xem lời bình giảng của công án 10. 
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cả trong mộng ngươi cũng chăng thấy được lời giải đáp. Vì sao không thấy được? Ngôn ngữ 
chỉ là khí cụ để chống, để chở Đạo: Người ta không hiểu ý của cổ nhân, chỉ nhắm vào ngôn cú 
mà tìm quanh. Họ sẽ tìm nắm được một lỗ mũi cỡ nào bây giờ? 
Các ngươi chăng thấy cổ nhân3 nói như thế nào sao: »Đạo vốn chẳng lời. Nhưng qua lời nói 
mà Đạo hiển hiện. Ai thấy Đạo rồi thì quên lời.« Chỉ khi đạt đến chỗ đó rồi mới biết là cơ đệ 
nhất quay trở về chính mình. 
Chỉ có ›ba cân gai‹ này thôi! Nó giống như con đường cái dẫn trực tiếp đến Trường An. Ngươi 
có thể nhấc chân lên, ngươi có thể đặt chân xuống — không chỗ nào mà không phải cả. Câu 
nói này cùng loại với câu nói về bánh mè2 của Vân Môn. Tất nhiên, cách trình bày như vậy rất 
khó hiểu. 
Tiên sinh của ta ở núi Ngũ Tổ5 tụng như sau: 

Kẻ bán hạ tiện, mắt chẳng nhìn thấu rõ 

Sắp đặt, đem bán ba cân gai 

Trăm nghìn năm nằm trệ đó 

Chẳng ai có chỗ dành cho đống ấu cả. 

#t. # lê ti % 

Rb #f #k = 

+ 1ñ #1" 5 

&& j§ ấ ÚP Ý 

Tiện mại đảm bản Hán 

Thiếp xứng ma tam cân. 

Thiên bách niên trệ hoá 

Vô xứ trứ hồn thân. 
[Ý nghĩa câu này tương tự tất cả những điểm huyền diệu cao siêu khác: Nó nằm chìa ra đó, 
người ta chăng phải tốn đồng bạc nào cả, nhưng không ai dùng đến.] 
Ngươi chỉ cần gom tất cả những tình trần ý tưởng, mưu kế, được mất, thị phi, để rồi nhất thời 
dẹp sạch thì sẽ hội được một cách tự nhiên. 


Kệ tụng 


hư chĩm uàng bqu cấp bách, như thỏ nhanh nhẹn trên cung trăng, 
Câu ứng đáp hau chưa từng đụng phớt qua. 
Nếu các ngươi nắm lấu câu nói của Động Sơn kéo rộng ra, rồi đoán non đoán 
ga, 
Thì một cặp rùa kéo nhau xuống núi — con què, con đui. 
»Hoa đầu đặc Xuân thì, Thu choàng trong áo gấm« 
»Trúc gầu ở đất Nam, bóng câu tại đất Bắc« 
Nhân lúc nghĩ đến Trường Khánh uà Lục Đại phu 
Ông ta hiểu uiệc: »Nên cười! Chẳng cần khóc!« 
Dũ... 
+ *WâÃ. 1# #4 iš 
* J8 †ị Ÿ 7T #e l8 
J # ‡4 1X Ñ. H vh 
34 lÉ Ñ ấŨ A Z 4 
tJ 3h, 1ƒ 2` 3b 3h 
J8 K # #£ &k Ä 
#t£:¡ â XÃ S2 





3 Trừng Quán, Tổ thứ tư của tông Hoa Nghiêm. Câu này được tìm thấy trong một bài luận giải về kinh Hoa 
Nghiêm. 

4 Được đề cập trong công án 77. 

5 Thiền sư Pháp Diễn, 1025-1104. Xem phần nói về Viên Ngộ trong lời dẫn nhập. 
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Trước ngữ về kệ tụng 


n 

Kim ô cấp, ngọc thố tốc 

Thiện ứng hà tằng hữu khinh xúc 
Triển sự đầu cơ kiến Động Sơn 

Bả miết manh qui nhập không cốc 
»Hoa thốc thốc cẩm thốc thốc« 
»Nam địa trúc hề Bắc địa mộc« 
Nhân tư Trường Khánh Lục Đại phu 
Giải đạo hợp tiếu bất hợp khốc 

DI 


Trước ngữ về kệ tụng 


»Như chim vàng bay cấp bách« [mặt trời] - Con mắt bên trái nặng nửa cân. —- Con Diêu 
nhanh nhất bay cũng chẳng kịp ông ta. — Và họ đặt thân vào đống lửa một cách mù quáng. 
[Họ, loài người, chăng biết tất cả đang cháy rực, tất cả chỉ là những khoảnh khắc. ] 

»Như thỏ nhanh nhẹn trên cung trăng.« [Là chính mặt trăng trên quĩ đạo hằng ngày. Chu kì 
chạy vòng quanh trái đất của mặt trăng ăn khớp với chu kì của mặt trời: Vào ngày rằm, mặt 
trời vừa xuống bên Tây thì mặt trăng đã mọc bên Đông. ] — ..., con mắt bên phải nặng tám 
lạng. [Mắt trái nửa cân thì mắt phải tám lạng — một ví dụ, tương tự như trường hợp mặt trời 
mặt trăng, chiếu rọi mối quan hệ có qui tắc giữa câu hỏi của vị tăng và câu trả lời của Động 
Sơn: Câu hỏi chứa đựng điểm bí mật của Phật-đà, câu trả lời cũng như vậy: Cả hai đều cân 
xứng, cả hai đều hệ thuộc lẫn nhau, vì vậy mà Động Sơn trả lời câu hỏi ngay tức thì, chăng 
cần đắn đo thêm gì cả.] —- Họ đang làm ổ trong cung của Hằng Nga. [Họ, loài người, phô bày 
điểm si mê của chính mình với niềm tin vào cung trăng. Hằng Nga, vợ của nhà bắn cung tài 
tình là Hậu Nghệ, theo truyền thuyết đã trộm lấy thuốc trường sinh của chồng mình, vốn 
được Tây Vương mẫu tặng. Hằng Nga uống và trở thành bất tử, thoát lên cung trăng làm 
nguyệt tỉnh. Theo Viên Ngộ thì đây chính là cái »ổ bất tử« mà loài người trong trạng thái sĩ 
mê mơ tưởng đến.] 

»Câu ứng đáp hay chưa từng đụng phớt qua.« — Như nhịp gõ vào chuông, như tiếng vọng 
trong thung lũng. [Với câu trả lời của mình, Động Sơn, đã nhìn thấu suốt vị tăng, bắn trúng 
ngay quả tim của ông ta, làm Phật tính của ông hốt nhiên vang vọng như chuông đồng. ] 

»Nếu các ngươi nắm lấy câu nói của Động Sơn kéo rộng ra, rồi đoán non đoán già.« — Nếu 
các ngươi sơ ý mà nhìn lầm vào hoa cân nằm ở trục thay vì nhìn vào đòn cân [nơi ta có thể 
đọc được trọng lượng: nghĩa là: Nếu ngươi suy nghĩ và nhai đi nhai lại ›gai‹ và ›ba cân‹, thay 
vì nghĩ đến chính mình và bản phận của mình]. - Nhưng không phải chính Xà-lê cũng làm 
như vậy hay sao? 

»Thì một cặp rùa kéo nhau xuống núi — con què, con đui.« [Nguyên bản chữ Hán còn trình 
bày kĩ hơn: Một con rùa biển què và một con rùa đất mù cùng nhau đi xuống thung lũng sâu. 
Người ta biết trước là với tư chất vụng về thô thiển như thế, chúng không bao giờ tìm đường 
quay trở lại. Chúng sẽ lạc đường vô phương cứu chữa. Những người tìm cách hiểu câu ›ba cân 
gai‹ của Động Sơn bằng tình tư ý lượng cũng sẽ gặp hoàn cảnh như cặp rùa trên.] — Tuyết 
Đậu nên tự chỉ trích mình nơi này! —- Từ một hố đất không thể nào sinh ra những loại đất 
khác nhau. — Ai đã bắn chết con chim diêu của ngươi? [A1 đã cướp đi cái nhìn tự nhiên nhắm 
thắng vào mục đích của ngươi? Nào ai khác hơn là chính ngươi?] 

»Hoa dầy đặc Xuân thì, Thu choàng trong áo gấm.« [Với dòng kệ này và dòng kệ tiếp theo 
sau, Tuyết Đậu trích dẫn lời của thầy mình là Trí Môn về câu ›ba cân gai‹ của Động Sơn; xem 
bên dưới!] — Một công án thành hai. [Trước hết, Tuyết Đậu dẫn câu ›ba cân gai‹ của Động 
Sơn, và giờ đây, thắng cảnh tuyệt vời trong thiên nhiên.] - Nhưng, lời kết án của quan toà 
dành cho cả hai nằm trên một tờ giấy. — Nó lúc nào cũng như vậy. 

»Trúc gầy ở đất Nam, bóng cây tại đất Bắc.« — Ngay đây một công án trở thành ba. - Một 
công án thành bốn. — Trên đầu lại đặt thêm một cái đầu! [Bởi vì, nếu đã hiểu được ý nghĩa 
của ›ba cân gai‹ thì tất cả những ranh giới đều sụp đổ, tất cả những đập chắn đều mở toang, 
tất cả những gì xung quanh đều hiển hiện rực rỡ!] 
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»Nhân lúc nghĩ đến Trường Khánh và Lục Đại phu.« — [Câu chuyện về Lục Đại phu và những 
gì Trường Khánh bình luận sau đó sẽ được Viên Ngộ giảng thuật trong lời bình xướng.] Kẻ 
lười chẳng đến một mình; hắn lúc nào cũng có bạn. [Động Sơn, Trí Môn, Trường Khánh và 
Lục Đại phu đều cùng một loại như nhau.] — Sơn tăng [Viên Ngộ] cũng trong bọn. — Tuyết 
Đậu cũng như vậy. 

Ông ta hiểu việc: »Nên cười! Chẳng cần khóc!« — Ha ha ha! [Chúng ta cũng cười theo!] - Trời 
xanh! Trời xanh! — Nửa đêm lại có oan khổ! 

»Diii...« [Tiếng thốt lên, kéo dài với âm điệu trầm Dii! là biểu tượng của một tâm tư nghiêm 
túc tha thiết, được các vị Thiền sư dùng để kết thúc một bài thuyết pháp, cảnh huấn] — Ái chà! 
Và bây giờ có gậy đập! 


Bình xướng về kệ tụng 


Tuyết Đậu nhìn chỗ nào thì thấu suốt ngay nơi ấy, nên Sư mới nói ngay đầu bài kệ: »Như 
chim vàng bay cấp bách, như thỏ nhanh nhẹn trên cung trăng.« Câu này cùng một loại với 
›ba cân gai‹ của Động Sơn. Mặt trời mọc, mặt trăng lặn, ngày nào cũng như vậy. [Trường hợp 
vị thầy trả lời câu hỏi quan trọng của đệ tử cũng tương tự như vậy. | 
Nhiều người lấy tình kiến giải thích. Họ quả quyết một cách giản đơn là: Con chim vàng là 
mắt trái, con thỏ trên cung trăng là mắt phải. [Như vậy họ cho rằng: Tuyết Đậu tán thán cặp 
mắt sáng của Động Sơn bằng cách so sánh với mặt trời mặt trăng.] Vừa hỏi han một chút thì 
họ đã trợn trừng mắt lên nói, sự việc chính như thế. Nào có tương quan gì đến sự việc! Nếu 
hiểu như vậy thì các ngươi chỉ có thể diệt sạch tông chỉ của Đạt-ma. Vì vậy mà cổ nhân mới 
nói: 

Ông ta quăng dâu câu bốn biển, 

Chỉ muốn bắt rồng dữ, chẳng khác. 

Theo huuền cơ, bên trong, tận đáu lòng 

Ông gắng tìm một người bạn tri kỉ. 

#r #J 0 jÿ. X #J TẾ ñẺ 

l& 2} XIÁ. Áủ 3 ®u.. 

Thuy câu tứ hải, chỉ điếu nanh long 

Cách ngoại huyền cơ, vi tầm tri kỉ. 
Tuyết Đậu thuộc về những người đã xa lìa ngũ uẩn [là năm nhóm thân tâm kết cấu, tạo thành 
một ›con người‹ được đức Phật giảng dạy. Loài người, trong trạng thái vô minh, thừa nhận và 
chấp trước vào những nhóm thân tâm này, xem chúng chính là cái ›ta‹, là cái ›của ta‹. Năm 
nhóm thân tâm, năm ›uẩn‹ này bao gồm: Sắc, thụ, tưởng, hành và thức. Tuyết Đậu đã thoát 
khỏi năm nhóm thân tâm này, tương tự như Động Sơn]. Làm sao Sư có thể ôm ấp kiến giải 
của những kẻ sĩ mê như vậy được! Sư đến với sự việc một cách nhẹ nhàng không do dự, đập 
tan cửa ải [cản đường từ trước đến giờ], phá những khúc mắc để trình bày, giúp ngươi thấy 
được chút ít [để biết được câu nói của Động Sơn xuất phát từ cõi nào |. 
Sau đó [nghĩa là sau khi đã đưa câu giải thích ›ba cân gai‹ của Động Sơn], Tuyết Đậu ghi chú 
thêm: »Câu ứng đáp hay chưa từng đụng phớt qua.« Tuyết Đậu muốn nói rằng, Động Sơn 
chăng thù đáp vị tăng một cách khinh xuất với câu ›ba cân gai‹. Những câu này tương tự tiếng 
chuông ứng nhịp đánh, như tiếng vọng dưới thung lũng tuy tiếng gọi bên trên: đánh lớn, gọi 
lớn thì kêu lớn, tiếng vọng xa; đánh nhẹ thì kêu nhẹ, tiếng vọng gần. Như vậy có nghĩa không 
chỉ đáp phớt nhẹ bên ngoài. Tuyết Đậu nhất thời bày tim gan ngũ tạng cho các ngươi thấy. Sư 
có một bài kệ với tựa ›Im lặng ứng đáp hay‹:6 

Mắt chạm mắt trình nhau, chẳng cần đa đoan: Vì sao? Thếnào? 

Rồng rắn dễ phân biệt, lừa bịp nạp tăng: Chẳng thể! 

Ảnh của chuù uàng chuuển động, ánh sáng lạnh buốt của bảo kiếm 

Chính ngaụ lúc nàu xảu ra: Gấp giương mắt nhìn! 

#uứn }H #. ® # Ở 35 

ñb tÈ 2 ðƑ.. 23 -ƒ ŸÊ Hồ 

+2 ;# 5 5). Ä â| 





6 o Tĩnh nhi thiện ứng (ñ# Iĩi # JÈ). 
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Bình xướng về kệ tụng 


 T#+. #8 #1£Ấ. 

Địch diện tương trình, bất tại đa đoan. 

Long xà dị biện, nạp tử nan man. 

Kim chuỳ ảnh động, bảo kiếm quang hàn. 

Trực hạ lai dã, cấp trứ nhãn khán. 
Động Sơn lần đầu đến Vân Môn, Vân Môn hỏi: Vừa từ đầu đến? Động Sơn đáp: Tra Độ [tỉnh 
Giang Tây]. Vân Môn hỏi tiếp: Mùa hạ an cư vừa qua ở đâu? Động Sơn nói: Tại chùa Báo Từ ở 
Hồ Nam. Rời nơi ấy lúc nào, Vân Môn hỏi tiếp. Động Sơn thưa: Ngày hai mươi lăm tháng 
tám. Vân Môn nói: Tha cho ngươi ba gậy. Đi vào thiền đường! [Cách trả lời ngắn gọn, cụ thể 
không có hơi hám thiền của Động Sơn gây ấn tượng nơi vị thầy mặc dù ông ta không dò hỏi 
thêm vị khách mới đến.| Tối đến, Động Sơn đến thất của Vân Môn, hỏi một cách thân cận: 
Con không biết đã phạm lỗi gì? Vân Môn nói: Cái túi cơm này! Cứ như thế mà chạy loạn 
Giang Tây Hồ Nam! [Nghĩa là: Ngươi để hết chùa này đến chùa khác nuôi ăn, không biết đã 
đến lúc phải dừng chân, từ bỏ việc hành cước. Chúng ta nên nhớ lại câu hỏi của Hoàng Bá 
trong tắc trước: Như vậy các ngươi có ›ngày hôm nay‹ chỗ nào?] Nghe những câu như vậy, 
Động Sơn hốt nhiên đại ngộ, sau đó nói: Một ngày nào đó con sẽ dựng một am nhỏ ở nơi 
vắng khói người. Một hạt gạo cũng không trữ, một cành rau cũng chăng trồng. Con sẽ tiếp đãi 
Đại thiện tri thức mười phương, sẽ giúp họ rút định, đập tan cột trói, tháo gỡ cái nón nhớp 
nhơ, cái áo sam hôi thối. Con sẽ giúp mỗi người trở nên hồn nhiên, khoan khoái tươi tỉnh, 
giúp ông ta trở thành một người vô sự. Vân Môn nói: Thân như một cây dừa bé mà sao mở 
miệng lớn thết Sau đó, Động Sơn từ giã rồi đi. Cách thấu hội chân lí của Động Sơn thật là hay. 
Một người như Động Sơn làm thế nào có thể ôm ấp những kiến giải nhỏ nhặt như vậy được! 
Sau này, Sư xuất thế hoá độ, tuỳ theo cơ biến, kiến giải của mỗi người mà ứng đáp. 
Mọi người chỉ hiểu câu ›ba cân gai‹ của Sư như một bài dạy ứng đáp câu hỏi về Phật. Họ chỉ 
biết đưa ra thuyết này thuyết nọ về đức Phật. Và Tuyết Đậu nói thăng ra: Nếu các ngươi nắm 
lấy câu nói của Động Sơn kéo rộng ra, rồi đoán non đoán già, thì giống y như một cặp rùa kéo 
nhau xuống núi — con què, con đui. Ngày tháng nào, năm nào họ mới tìm được lối ra bây giờ? 
Câu »Hoa dầy đặc Xuân thì, Thu choàng trong áo gấm.« xuất phát từ Hoà thượng Trí Môn 
[thầy của Tuyết Đậu; chúng ta sẽ gặp lại trong công án 21]. Một vị tăng đến hỏi sư: Động Sơn 
nói ›ba cân gat‹, ý chỉ ra sao? Trí Môn đáp: 
Hoa dầy đặc Xuân thì, Thu choàng trong áo gấm. Hiểu chưa? Tăng nói: Chưa hiểu. Trí Môn 
nói tiếp: Trúc gầy ở đất Nam, bóng cây tại đất Bắc. Tăng trở về hỏi Động Sơn [về ý nghĩa của 
›ba cân gai‹ |. Động Sơn nói: Thay vì trả lời một mình cho ngươi biết ta sẽ nói cho đại chúng 
nghe cùng. Sau đó, Sư thượng đường nói: »Các ngươi không được nắm lấy sự việc trong lời 
nói của ta mà kéo dọc kéo ngang; chẳng được đoán già đoán non những gì ta nói. Ai chỉ nắm 
được câu nói sẽ đánh mất ý nghĩ trong đó; ai bám chặt vào nó sẽ bị mê lạc.« Tuyết Đậu quá 
rành kiến giải dựa vào tình tư ý tưởng của mọi người; chính vì vậy mà Sư cố ý dẫn lời nói của 
thầy mình rồi xỏ xâu, chắp thêm vào bài kệ. 
Nhưng nhiều người sau này hay lấy tình kiến giải thích, quả quyết là Động Sơn ám chỉ cái áo 
sam bằng vải bố với chữ ›gai‹, như vậy là một cách sống giản dị như tục lệ đòi hỏi nơi người 
con hiếu với cha mẹ. Và như vậy thì ›trúc gầy ở phương Nam‹ của Trí Môn ám chỉ cây gậy của 
một người con hiếu thảo. Và những gì Trí Môn trình bày trong ›hoa đầy đặc Xuân thì, Thu 
choàng trong áo gấm, trúc gầy ở đất Nam, bóng cây tại đất Bắc‹, chúng đều chỉ đến cây gậy 
nằm đầu quan tài, vòng hoa trang trí mà những đứa con có hiếu phải chuẩn bị trong buổi lễ 
táng cha mẹ. Không biết họ có biết hổ thẹn hay không? Họ đâu có biết là ›trúc gầy ở đất Nam, 
bóng cây tại đất Bắc‹ và ›ba cân gai‹ chỉ là những biểu thị khác nhau chỉ chung một sự việc 
như A gia và A da [cách gọi người cha theo miền Nam và miền Bắc Trung Hoa]. Nếu cổ nhân 
đáp bằng một chuyển ngữ [là một câu chuyển biến cuộc đời của người hỏi] thì chuyển ngữ 
này không bao giờ được hiểu theo ý nghĩa [nông cạn như] bên trên. Hơn thế nữa, người ta 
phải hiểu như Tuyết Đậu miêu tả: »Như chim vàng bay cấp bách, như thỏ nhanh nhẹn trên 
cung trăng.« Những câu này có bản chất là rộng mở, bao dung. Chỉ có điều vàng thau khó 
phân biệt và người ta dễ lầm chữ Ngư Ất [con cá] với chữ Lỗ Ất [quê của Khổng Tử]. 
Tuyết Đậu, với tâm tha thiết như lão bà, cảm nhận nhu cầu phá tan nghi tình của ngươi nên 
trích dẫn một vài lão Hán đã chết: 

»Nhân lúc nghĩ đến Trường Khánh uà Lục Đại phu 
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Tác thứ 12: Ba cân gai của Động Sơn 


Ông ta hiểu uiệc: Nên cười! Chẳng cần khóc!« 

H8 # E k &k 

#t: 2 4 ® â 

Nhân tư Trường Khánh Lục Đại phu 

Giải đạo hợp tiếu bất hợp khốc. 
Nếu luận bàn về bài tụng của Tuyết Đậu thì với ba cặp kệ đầu, Sư đã trình bày tất cả những gì 
trong bản công án. Bây giờ ta muốn hỏi các ngươi: Có phải túp lều thế giới to lớn của chúng 
ta chỉ là ›ba cân gai‹? [Làm chúng ta nghĩ đến cọng lúa của Tuyết Phong trong công án thứ 5. ] 
Và nếu Tuyết Đậu vẫn còn tiếp tục đưa cát đằng ra thì chúng ta chỉ có thể hiểu là Sư quá mực 
từ bi. Vì vậy mà có câu chuyện sau. [Nó nói về một vị quan nổi tiếng tên Lục Căng ở Tuyên 
Châu, thành phố Ninh Quốc, tỉnh An Huy bây giờ, sau này được cử làm Quán sát sứ. Ông sớm 
đã hâm mộ Thiền, tham thỉnh? Thiền sư Nam Tuyền, đệ tử của Mã Tổ, trú trì tại Trì Châu. 
Với thời gian, ông kết bạn rất thân với vị này. | 
Lục Cắng Đại phu giữ chức Quán sát sứ tại Tuyên Châu [bây giờ là Ninh Quốc], thường tham 
vấn Nam Tuyền. Nam Tuyền thiên hoá [vào năm 834], Lục Cắng nghe tin đến dự lễ táng, vào 
lúc áo quan của Nam Tuyền được mở ra để mọi người xem. [Ông ta bước ra trước áo quan để 
thắp hương lễ bái, như lễ nghi đòi hỏi.] Ông bỗng nhiên cười lớn. Viện chủ nói: Tiên sư và Đại 
phu có nghĩa thầy trò, vì sao không khóc? Lục Cắng Đại phu nói: Ông nói được một câu [về 
tâm, xứng danh Nam Tuyền] thì ta sẽ khóc. Viện chủ đứng yên chẳng nói. Lục Căng bèn khóc 
lớn và nói: Trời xanh! Trời xanh! Tiên sư đã lìa xa thế giới! 
Sau đó, Trường Khánh nghe được chuyện này. Sư nói: »Đại phu có lí với tiếng cười; chẳng 
cần khóc lóc làm chi.« Tuyết Đậu tóm tắt ý nọ trong bài tụng của mình để nói: Nếu các ngươi 
dùng tình kiến giải thích câu ›ba cân gai‹ của Động Sơn thì rất đáng bị chúng ta chê cười thay 
vì khóc than. Và như vậy thật là đúng. 
Và chung cuộc còn một chữ duy nhất. Chúng ta phải nói: Lải nhải thật khó nghe! Lúc cuối 
ông ta lại nói Diii.. mà! Không biết Tuyết Đậu đã giặt sạch đống đồ dơ của mình chưa? 


Bình giảng 


Động Sơn Thủ Sơ, đệ tử của Vân Môn 


Tên Động Sơn rất dễ bị lầm lẫn. Có hai ngọn núi tên Động và hơn hai vị Thiền sư được gọi 
theo tên này. Núi Động tại tỉnh Giang Tây rất nổi tiếng, cách hai núi Bách Trượng và Hoàng 
Bá không xa, là nơi trú trì của Thiền sư Động Sơn Lương Giới, được nhắc đến nhiều lần, đặc 
biệt là trong công án thứ 43. Sư cũng đóng một vai trò quan trọng với tư cách của vị Khai tổ 
tông Tào Động, còn được lưu truyền một cách sinh động tại Nhật. Trong tắc này thì núi Động 
ở phía Bắc tỉnh Hồ Bắc được nhắc đến, nằm phía Tây bắc của thành phố Tương Dương. Và 
nhân vật chính trong công án này là Thiền sư Động Sơn Thủ Sơ, nghĩa là ›gìn giữ ban sơ‹. 
Trong khi Thiền sư Lương Giới đứng ở bậc thang thứ 11 của hệ thống truyền thừa tính từ Bồ- 
đề Đạt-ma thì Thiền sư Thủ Sơ đã đứng ở bậc thang thứ 14, là một trong những vị trẻ nhất 
xuất hiện trong tác phẩm Bích Nham này. Sư là đệ tử của Đại thiền sư Vân Môn, và vì Vân 
Môn sống từ năm 864 đến năm o4o, chúng ta có thể tin là Động Sơn Thủ Sơ sống và giáo hoá 
khoảng giữa thế kỉ thứ mười, có thể kéo dài đến giai đoạn đầu đời nhà Tống. Viên Ngộ đã 
thuật lại cuộc gặp gỡ với Vân Môn trong lời bình xướng. Qua đó chúng ta có thể thấy được là 
Sư dáng vóc nhỏ. Ngoài ra không còn tài liệu gì nói về Sư ngoài câu nói trong công án này. 
Nhưng qua đó, danh tiếng của Sư vượt xa địa phận nhỏ hẹp của giới hâm mộ Thiền. 





7 Và một cảnh tượng của việc tham thỉnh này sẽ được trình bày trong công án thứ 4o. Thiên sư Nam Tuyền xuất 
hiện trong các công án 28, 63, 64 và 6o. 

8 Chúng ta đã biết về Trường Khánh, môn đệ của Tuyết Phong trong công án thứ 6 và 8. Có lẽ Trường Khánh nghe 
được câu chuyện Lục Cắng cười lớn lúc còn ở nơi Tuyết Phong, như vậy là khoảng hơn 40 năm sau khi sự kiện này 
xảy ra. Cũng có thể một môn đệ đề ra câu chuyện này xin được giải thích, và như vậy thì khoảng cách thời gian có 
thể lên tới 7o năm. 
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Bình giảng 


Về lời thuù thị 
»Một cây đao sát nhân, một thanh kiếm hoạt nhân.« — Hai vũ khí được nhắc đến nơi này 
đương nhiên chỉ là một, là thanh kiếm của tâm thức, có thể giết chết, hoặc làm sống lại. Sát 
hoạt, khẳng định và phủ định, cột chặt và tháo gỡ, cả hai lúc nào cũng phải sánh vai nhau, và 
không thành phần nào được xâm đoạt thành phần kia. 
»Thế nên cổ nhân mới nói: Con đường hướng thượng, nghìn thánh chẳng ai truyền....« — Đây 
là lời của Thiền sư Bảo Tích tại Bàn Sơn, nằm phía Đông bắc thủ đô Bắc Kinh ngày nay. Sư là 
đệ tử của Mã Tổ. Xem Đồ biểu truyền thừa III B, o. 
»Họ giống như bọn khi mò ánh trăng dưới nước.« — Xem công án thứ 3, lời bình xướng về 
bản tắc của Viên Ngộ. 

Về bản công án 
Đây là lần thứ hai chúng ta đối đầu một vị tăng với câu hỏi Phật. Trong công án thứ bảy thì 
người hỏi là Huệ Siêu, được Pháp Nhãn trợ giúp bằng cách gọi ngay tên của ông ta. Những gì 
diễn biến trong công án này nhìn chung cũng tương tự như vậy, nhưng mặt khác, qui về nhân 
vật cũng như bối cảnh thì lại độc nhất vô nhị. ›Ba cân gai‹ — Dù câu này mang ý nghĩa gì đi 
nữa, một điểm chắc chắn là: Nó đập tan câu hỏi Phật của vị tăng theo cách hiểu của ông ta. 
Nó là »đao giết chết« tất cả những mối suy nghĩ khiến vị tăng cảm nhận nhu cầu đặt câu hỏi 
về Phật. Nhưng cũng là »thanh kiếm làm sống lại« hiện thật mà câu hỏi nọ hướng đến. Bởi vì, 
hiện thật này chăng bị đụng chạm sa sút gì qua câu ›ba cân gai‹. Thế nhưng, hiện thật hoát 
nhiên bộc lộ nơi này, nó xuất phát từ một cõi, từ một cơ sở sâu kín hơn cái khối kết cấu mang 
danh ›thân mệnh‹. Chính vì vậy mà ›thân mệnh. lại chìm lắng, quay về cơ sở nọ. 
Và vì cái ›bất khả đắc‹ được dung hàm trong ba chữ đó, những người ngộ được chăng còn lí 
do gì để tìm ý nghĩa bên ngoài của chúng. Tuy nhiên, dịch giả có nhiều điều để hỏi. Chữ Ma 
(#), được dịch ở đây là ›Gai‹° cũng có thể là Á ma (1ñ j£),!° một loại gai cho sớ đài làm vải 
bố. Một câu hỏi khác có thể là: Động Sơn nghĩ đến loại gai gì, gai cho sớ dệt hay gai cho hạt 
ép ra dầu. Điểm tựa duy nhất chúng ta có thể thấy được chính là bài kệ của Ngũ Tổ Pháp 
Diễn, được Viên Ngộ trích dẫn trong lời bình xướng. Nếu ›ba cân gai‹ trong đó được ›kẻ bán 
hạ tiện‹ Động Sơn chuẩn bị, cân đo kĩ lưỡng nhưng chăng bán cho ai được, gọi là một ›đống 
chăng ai muốn chứa‹ thì chúng ta có thể tin được là, ít nhất vị tác giả của bài kệ này đã nghĩ 
đến một bó gai có sớ dài dùng để làm vải bố. Nhưng qua đó, tính chất phủ nhận, khuynh 
hướng từ chối câu hỏi của câu ›ba cân gai‹ lại càng được nhấn mạnh. Vì nguyên do rất hợp lí 
mà Viên Ngộ trong lời bình xướng và Tuyết Đậu trong bài kệ, phản đối cực lực cách giảng giải 
câu ›ba cân gai‹ theo tình kiến thông thường. Bởi vì, dù có hay, có đẹp như thế nào đi nữa, 
chúng chỉ là kết quả của trí phân biệt, của giác quan mà câu trả lời của Động Sơn đang nhắm 
đến, đang đặt cây rìu vào để đốn tận gốc. Chính vì vậy mà một nhà chú giải hiện đại người 
Nhật (trong Thiền học từ điển của Jimbo và Andö) nói như sau về bản công án này: »Đây 
chẳng phải là một lời phát biểu bắt nguồn từ trí phân biệt. Nó xuất phát từ một cối mà trong 
đó, ngôn ngữ và ý niệm đều chấm dứt. Nhưng chính vì thế mà chỗ xuất xứ của câu này lại 
vang vọng trong chính nó. Xuân đến thì hoa nở; thu sang thì lá rụng. Ai bám chặt vào ý nghĩa 
cụ thể hiển hiện của những câu này sẽ không bao giờ tìm thấy được ý nghĩa chân chính mà 
chúng hướng đến. Công án này, hiển hiện rõ ràng cho mọi người xem, được dung hàm trong 
ba chữ ›ba cân gai‹. Người tu học không thể làm việc nào khác hay hơn là tham quán câu này 
thật tường tận.«1 





9og: Harƒ. 

10oø: Flachs. 

1! Lời bình xướng của Viên Ngộ về bản tắc cũng được D. T. Suzuki dịch một cách thoát nghĩa trong ›Essays in Zen 
Buddhism‹, second series, trang 87f. 
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Tf Tác [ñ á | 


Niên biểu lịch sử Thiên tông Trung Hoa (giản lược) 





Công 

Nguyên 
25-220 
147-189 
~ 15O 
221-263 
221-280 
265-419 
317-419 


401-414 


—414 
thời gian 
kế đến 
420-589 
420-478 


—429 


—433 


~470 
479-502 


502-556 
502-549 


557-589 
—569 


—B97 
589-618 
—606 


618-oo6 
—844 


627-649 


Bối cảnh lịch sử Thiền tông 


Nhà Hậu Hán 4# 

Phật giáo được du nhập vào Trung Hoa 
Hoàn đế ‡H7# 
Những bộ kinh đầu tiên được dịch sang Hán ngữ. 

Thời Tam quốc =jll: Thục Hán 33, Nguy ## và Ngô 5%. 

Công trình dịch kinh tiến triển, kinh hệ Bát-nhã Ä#2? lần đầu tiên được dịch sang Hán ngữ. 

Nhà Tấn #f 

Khu vực vương triều Tấn hạn chế ở miền Nam Trung Hoa. 

Tăng chúng Trung Hoa bắt đầu khai thác tư tưởng hàm chứa trong các bộ kinh, tu học trên núi đồi 
hoang vắng. 

Cưu-ma-la-thập !§Ƒš###Í{[ (s: kumarqjiua), một Cao tăng Ấn Độ, xuất thân từ Diêu Tần #k#Z, 
hướng dẫn công trình dịch thuật kinh điển to lớn dưới ảnh hưởng của hai vị Đại luận sư Ấn Độ là 
Long Thụ ñÊHI lệ nãgãr?una) và Thánh Thiên #‡Z< (hoặc Đề-bà ‡£3*; s: aradeua). 

Tăng Triệu f*#'“, sáng tác Triệu luận ®#ïfa, được xem là những bài luận đầu giúp tăng chúng Trung 
Hoa hiểu được khái niệm Không Zš (s: éùng/a†a) 

Các bản dịch thành công hơn của kinh Diệu pháp liên hoa #}‡*⁄3š #Ề (s: saddharmapurndarika) và 
những bộ kinh khác; công trình nghiên cứu giáo lí phát triển mạnh, giới luật được phát triển, công 
phu thiền định được thực hiện một cách phổ biến. 

















Thời Nam Bắc triều đi:|LT7I. 


Nhà Tống 420-557 Nhà Bắc Nguy t#t 
Phật-đà Bạt-đà-la 0E EEá4Ê (s: 444-446 Phật giáo bị cấm, sau đó tăng-già bị bức 
buddhabhadra) dịch Đại phương quảng hại. 


Phật hoa nghiêm kinh X7 là 0b *®Ê lã##Š (s: 

quafarnsaka-sutrd) 

Trúc Pháp Hộ #2?*ñŠ (s: dharmaraksa), 452-465 Văn Thành đế 3% JÈ7# ủng hộ tăng-già; 

dịch kinh Niế†-bàn. nhiều hang động có dấu tích Phật giáo 
tại tỉnh Sơn Tây (Vân Cương). 








Bồ-đề Đạt-ma ?£#¿‡#J# từ miền Nam Ấn 

Độ đến Quảng Đông. 

Nhà Tề # —532_ Bồ-đề Đạt-ma tại Tung sơn ?š!lI. Tổ thứ 
nhất của Thiền tông Trung Hoa. 

Nhà Lương 38 








Lương Vũ Đế 3#? ủng hộ Phật giáo —542_ Đàm Loan #‡fƒ, Khai tổ của Tịnh Độ 
nhiệt tình. tông È#-1-Zš. 
Nhà Trần BẠ 





Chân Đế ñŸ (s: paramartha) dịch các 
bài luận của Vô Trước Ấ###? (s: asanga) 




















Trí Khải #¡ 5ñ, Đại luận sư của tông Thiên —B93_ Huệ Khả ã5ïn[, Tổ thứ 2 của Thiền tông 
Thai Xf#Z. 
Nhà Tuỳ lŠ 


Đỉnh cao của giáo lí Thiên Thai. 
Tăng Xán ƒf*#£, Tổ thứ 3 của Thiền tông 





Nhà Đường ÿjï 
Thời phát triển mạnh nhất của Phật giáo; sự phân chia thành nhiều tông phái khác nhau; chùa 
chiền được kiến lập rất nhiều, đất đai của nhà chùa cũng tăng lên. 

Hoàng đế Thái Tông 2š; đỉnh cao của thế lực nhà Đường. 


Ty 


629-649 


—651 
—675 
—69o8 
684-705 
—712 
—713 
713-756 
—74O0 
754-757 
—7B9 
756-762 
763-779 
—774 
—774 
—775 
—778 

kể từ 8oo 
8o6-82o 
—814 


8i1o 


82o-824 
824-826 
826-84o 
84o-846 

844 


—846 


847-859 


—85O0 
—853 
—865 
—867 
—869o 
874 
—897 
905-906 
907-960 


—oo8 


—oo8 
—932 
—949 
—958 
959-960 


960-1127 


96o-o76 


Bối cảnh lịch sử Thiền tông 


Huyền Trang du học, viếng thăm các thánh tích Phật giáo tại Ấn Độ; hồi hương với rất nhiều kinh 
sách; khai sáng Pháp tướng tông 3⁄IIZš (s: uÿñaptimatrora). 

Đạo Tín ìÉfï, Tổ thứ 4 của Thiền tông. 

Hoằng Nhãn 1/Z3, Tổ thứ 5 của Thiền tông. 

Ba thế hệ của các vị Tổ của Luật tông ƒ##Zš. 

Vũ Hậu 1ï; triều đình sa sút; chùa chiền được hiến tặng nhiều phẩm vật. 

Pháp Tạng ?#*j#, Khai tổ của tông Hoa Nghiêm 3# #2. 

Huệ Năng Sï§s, Tổ thứ sáu của Thiền tông. 

Hoàng đế Huyền Tông %Zš, đỉnh cao thứ hai của nhà Đường. 

Thanh Nguyên Hành Tư 3Ÿ#J&{7 l (thế hệ thứ 7 của Thiền tông, nhánh thứ nhất). 

Loạn An Lộc Sơn 4*#¡lI; nhà Đường bắt đầu suy đồi. 

Thi hào Vương Duy +£## trình bày tư tưởng Phật giáo trong thi ca. 

Hoàng đế Túc Tông ii 2 

Hoàng đế Đại Tông {. 

Ba thế hệ của các vị Tổ tông Chân Ngôn I ?ïZš. 

Nam Nhạc Hoài Nhượng ï3#4'Jššš (thế hệ thứ 7 của Thiền tông, nhánh thứ hai). 

Quốc sư Huệ Trung 5t ở Nam Dương Bil2. 

Mã Tổ Đạo Nhất H33Hïl — (Thiền tông thế hệ thứ 8). 

Nho gia phản đối, chống Phật giáo, đặc biệt phản bác uy thế ngày càng lớn đần của chùa chiền. 
Hoàng đế Hiến Tông #5. 

Bách Trượng Hoài Hải #i 1Äš3# (Thiền tông thế hệ thứ o), phối hợp công phu hằng ngày của tăng 
sĩ với lao động. »Một ngày không làm một ngày không ăn« —-H 4{£—-H4*8. 
Hàn Dũ #šft, văn hào giữ chức cao trong triều đình, công khai chỉ trích những hành vi lạm dụng 
trong Phật giáo. 

Hoàng đế Mục Tông 45ZE, con của Hiến Tông #šZš. 

Hoàng đế Kính Tông #⁄Z, con của Mục Tông ?55Zš. 

Hoàng đế Văn Tông 3-2, con của Mục Tông. 

Hoàng đế Vũ Tông #5, con của Mục Tông. 

Pháp nạn. Lệnh thu hồi tài sản của chùa chiền; tăng-già bị cấm đoán; 26o.ooo tăng ni phải hoàn 
tục; hơn 4ooo ngôi chùa bị phá huỷ; các tông phái Phật giáo tan vỡ, hoặc bị tổn hại lâu dài; hầu 
như chỉ có Thiền tông vượt khỏi nạn này. 

Đại thi hào Bạch Cư Dị J# 3, tự là Lạc Thiên ##Z, rất hâm mộ Phật pháp. Ông có hiệu là Hương 
Sơn cư sĩ ?#ï thị] -. 

Hoàng đế Tuyên Tông #ï7ZZ, em của Mục Tông 45”, thu hồi lệnh cấm tăng-già của Vũ Tông 7%, 
kiến lập chùa, tuy không bằng số lượng trước đó. 

Hoàng Bá Hi Vận #SŠ3:# (Thiền tông thế hệ thứ 10). 

Qui Sơn Linh Hựu ỳŠ li 5# 3%; (Thiền tông thế hệ thứ 1o), Khai tổ tông Qui Ngưỡng }Äff)2. 

Đức Sơn Tuyên Giám ?#¡lI ý ## (Thiền tông thế hệ thứ 11). 

Lâm Tế Nghĩa Huyền Iii*3$ X (Thiền tông thế hệ thứ 11), Khai tổ tông Lâm Tế l2. 

Động Sơn Lương Giới ïll 1l R fì (Thiền tông thế hệ thứ 11), Khai tổ tông Tào Động '*ï3)|Zš. 

Nông gia nổi loạn vì kinh tế lụn bại; nhiều cuộc kháng chiến bùng lên. Nhà Đường suy tàn. 

Triệu Châu Tòng Thẩm #ð "J4 (Thiền tông thế hệ thứ 10). 

Chu Ôn Zïfi điệt nhà Đường, lập một vương triều mới với tên Lương 3#. Nhà Đường vong. 

Tại Bắc Trung Hoa, năm Hân đại »Hậu Đường« được các vị tướng thay phiên kiến lập, mang tên 
Lương #Š %, Đường jï, Tấn ??, Hán 3# và Chu ÿñJ, lúc nào cũng bị chủng tộc Khế Đan #7} đe doạ từ 
miền Bác. Tỉnh Hồ Bắc đã lọt vào tay của họ. 

Ở miền Nam thì đầu tiên có mười chư hầu, sau đó bị những chư hầu láng giềng xâm nàn dần. Họ 
tự ẽ Vương, xưng Hoàng đế. Những vùng họ cai trị là: Thục 3Jj (Tứ Xuyên), Sở ?## (Hồ Nam), 
Ngô 53 (hạ lưu sông Dương tử), Ngô Việt 3š (Chiết Giang), Mân lj (Phúc Kiến) và Lĩnh Nam 
3i Hị (Quảng Đông) 

Tuyết Phong Nghĩa Tồn *#3$7z (Thiền tông thế hệ thứ 12). Miền Nam Trung Hoa trải qua một 
thời văn hoá cao, được thúc đẩy bởi kĩ thuật in ấn (bản gỗ). 

Huyền Sa Sư Bị X?}ñfiff (Thiền tông thế hệ thứ 13). 

Trường Khánh Huệ Lăng EJš 5® (Thiền tông thế hệ thứ 13). 

Vân Môn Văn Yển #j"| 3:{# (Thiền tông thế hệ thứ 13), Khai tổ tông Vân Môn #†"JZ§. 

Pháp Nhãn Văn Ích ‡#ïl 3 3i (Thiền tông thế hệ thứ 15), Khai tổ tông Pháp Nhãn #llR 3. 


Tướng Triệu Khuông Dận #š | li. diệt Chu, kiến lập nhà Tống. 
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Nhà Bắc Tống 13 








Hoàng đế Thái Tổ X*H (Triệu Khuông Dận j#l f); hàng phục đần dần các nước miền Nam. 
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Niên biểu lịch sử Thiền tông Trung Hoa (giản lược) 


971-983 
976-997 


kể từ 100O 


—1052 
1068-1085 
1068-1076 


—1101 
1100-1125 
1102 
1110-1111 


1111 


1125 
1126 


1127-1270 


1127-1162 


—1135 
—1163 


1187-1101 
1210 


1215 
1223-1227 


1234 
kể từ 1250 
1260-1293 


1276 
1279 


1280-1368 


~1300 
kể từ 1330 
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Trung tâm chính trị, kinh tế và văn hoá của Trung Hoa được dời về miền Nam. Miền Bắc luôn bị 
giặc Khế Đan 37† (giặc ›Hồ‹ "Ä trong Bích Nham lục) äe doạ. Ngành thương mại phát triển mạnh. 
Thái Tổ ủng hộ cả Nho giáo lẫn Phật giáo. Hai thế giới quan này ngày càng đến gần nhau. Chùa 
chiền được kiến lập. Các bản dịch kinh điển được giáo đính lại. 

Đại tạng kinh được ïn theo chỉ thị của Hoàng đế; hơn 130.ooo bản khắc gõ, 5048 bộ kinh. 

Hoàng đế Thái Tông %Z tiếp tục chính sách của anh mình rất thành công. Nội bộ Phật giáo thì các 
thiền viện nắm ưu thế. Tông Thiên Thai lại phất lên một thời gian. Phép niệm Phật A-di-đà đã vượt 
khỏi giới hạn của Tịnh Độ tông, hoà nhập vào những tông phái khác, thậm chí cả Thiền tông. 

Nhà Tống bị đe doạ từ phía Bắc và Tây bắc; thay vì gia tăng lực lượng quân đội thì triều đình chịu 
dâng lễ vật cho Khế Đan; chính sách kinh tế thiên về những nhà thương mại lớn, bỏ bê nông gia và 
thương mại nhỏ. 

Tuyết Đậu Trọng Hiến # ®# 
Hoàng đế Thần Tông *IZE. 
Chính trị và tư tưởng gia Vương An Thạch -+£'⁄ƒ¡ nhiều lần cố gắng thực hiện những cải cách mới 
do chính ông vạch ra, nhằm bảo vệ nhà nông cũng như các thương gia nhỏ; các đảng phái tranh 
chấp nhau mãnh liệt, cuối cùng thì bên bảo thủ thắng. 

Tô Thức #Êïñï, tức Tô Đông Pha #£?RJ#, một thi hào, văn hào rất hâm mộ Thiền. 

Hoàng đế Huy Tông fZš, trình độ văn hoá cao, hoạ sĩ kiêm thi sĩ; đỉnh cao của nền văn hoá nhà 
Tống, nhưng về mặt đạo đức và chính trị thì có nhiều nhược điểm. 

Đảng cải cách của Vương An Thạch +: lại có dịp nắm lấy chính quyền; một lần nữa, những 
tranh chấp giữa các đảng phái lại bộc phát. 

Trương Thương Anh “Z&Zfš (Trương Vô Tận ZEÍ#tãï), Thừa tướng cuối cùng của đảng cải cách thất 
bại. 
Viên Ngộ Khác Cần l|†# 7% tại Giáp sơn £1IlI, Lễ châu ïð MI, biên soạn tác phẩm Bích Nham lục 
#j##?. Khế Đan bị nhà Kim đe doạ từ phương Bắc. Nhà Tống đặt niềm hi vọng vào vương triều 
Kim này. 

Nhà Kim 2 chinh phục Khế Đan, tấn công luôn cả nhà Tống. Huy Tông thối vị. 

Thủ đô Khai Phong bị chiếm; Huy Tông và hoàng tộc bị bắt giam. 





Eji, tác giả của những bài kệ tụng trong Bích Nham lục. 









































Nhà Nam Tống Eš”È 

Hoàng đế Cao Tông 2š, con thứ o của Huy Tông, trốn thoát về miền Nam, tiếp tục kéo dài vương 
triều Tống phía Nam sông Dương Tử. Trọng tâm của nhà Tống vẫn còn, và Hoàng đế Cao Tông vẫn 
trị vì theo chính sách nhượng bộ như xưa, không lưu tâm đến một quân đội hùng mạnh, chỉ giữ 
thái độ chấp nhận thoả hiệp đối với nhà Kim. 

Viên Ngộ Khác Cần [Bl†# zú #J, lúc này là vị Thiền sư nổi danh nhất đời nhà Tống. 

Đại Huệ Xï (Thiền tông thế hệ thứ 22), đệ tử của Viên Ngộ, ra lệnh thu thập tất cả những bản 
hiện hành của Bích Nham lục rồi thiêu huỷ. 

Vinh Tây ZŠW (: eisai), thiền tăng Nhật Bản được hướng dẫn tu tập Thiền theo tông môn Lâm Tế; 
về Nhật thành vị Tổ đầu tiên của tông Lâm Tế tại đây. 

Thành Cát Tư Hãn /Èï?J8ÿ[ (Thiết Mộc Chân ##K) bắt đầu tấn công địa phận nhà Kim. Nhà 
Tống đặt niềm hi vọng vào ông. 

Thành Cát Tư Hãn chiếm Bắc Kinh. 

Đạo Nguyên 7ú (j: dõgen) được hướng dẫn vào Thiền Tào Động; trở thành vị Tổ thứ nhất của 
tông Tào Động tại Nhật. 

Quân Mông Cổ diệt nhà Kim, cai trị miền Bắc Trung Hoa. 

Vì mối đe doạ của quân Mông Cổ, nhiều vị Thiền sư Trung Hoa lánh sang Nhật. 

Hốt Tất Liệt 21'Z sáng lập vương triều Nguyên. 

Nhà Tống kháng cự lúc mạnh, lúc yếu. 

Hàng Châu, thủ đô của Nam Tống bị xâm chiếm. 

Nam Tống sụp đổ. 












































Nhà Nguyên 7ú; người Mông Cổ trị vì đất Trung Hoa. 

Thủ đô là Bắc Kinh; vương triều xa hoa phí phạm, dân chúng đói nghèo. 

Trương Minh Viễn ?RHJ3š sưu tâm những bản cũ của Bích Nham, duyệt lại và sau đó cho xuất bản. 
Thiền tăng Nhật Bản đem Bích Nham lục sang Nhật. 
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I. 28 vị Tố sư Ấn Độ (D#—-†-J\3H) 
Thích-ca Mâu-ni Phật 











(4akuamumi buddha) 
#3) Je flù 

o1. Ma-ha Ca-diếp (mahakaáuapad) 15. Ka-na-đề-bà (kanadeuga) hoặc Thánh Thiên 

EEim[3J (aruadeug) 
02. A-nan-đà (ananda) 3MIJl§¿3 (M34), HH 

li 3t BỪ, 16. La-hầu-la-đa (rahulabhadra) 
o3. Thương-na Hòa-tu (áãnquasin) Ẩš I2 2 

I7 17. Tăng-già Nan-đề (samnghanandi) 
o4. Ưu-bà-cúc-đa (upagupta) Ti fIIIšf'1¿ 

lš)¿†MZ 18. Tăng-già Xá-đa (samnghauathara) 
o5. Đề-đa-ca (đhirika) {l'lll22 Z 

¿1U 109. Cưu-ma-la-đa (kumaralata) 
O6. Di-già-ca (miáaka) 1 ƑEá Z 

1fÑ[1JH 2o. Xà-dạ-đa (áqyata) 
o7. Bà-tu-mật (cũng gọi là Thế Hữu, uasumitra) lá]? 


Z8 

o8. Phù-đà Nan-đề (buddhanandi) 
YZBÙðfti. ÐEÈJ##t 

oo. Phù-đà Mật-đa (buddhamitra) 
ïjRbiMiZ › IhEUfZ 

1o. Bà-lật Thấp-bà (paréua) 

11. Phú-na Dạ-xa (punaua$a) 
bã x2? 

12. A-na Bồ-đề (anabodh?) hoặc Mã Minh 
(aéuaghosa) 
liJJB'Z£l¿› NRSHR 

13. Ca-tì-ma-la (kapửnala) 
3M EÉ,Rš#E 

14. Long Thụ (nagar7unad) 
iEEl› 7ðflulll7IE 





























21. Thế Thân (uasubandhu) 
Hắn, Xi, 4, 

22. Ma-noa-la (manoratd) 

23. Cưu-lặc-na (haklenauaéa) 
1B3š. #69) 

24. Sư Tử Bồ Đề (sữnhabodhi) 
lili-f #12 

25. Bà-xá Tư-đa (baáasita) 
142:NMi# 

26. Bất-như Mật-đa (punuamirtra) 
21?# # 

27. Bát-nhã Đa-la (pra7ñadhara) 
3:2 £§ 

28. Bồ-đề Đạt-ma (bodhidharma) 
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+ ©2 Me 


5a 


6a 





II. Sáu vị Tổ và các nhánh thiền tại Trung Hoa (#ữ7X3H&:H:3 ft) 


Tổ sư Bồ-đề Đạt-ma 3fIfill?Z##3#J## 


Nhị tổ Huệ Khả 2H Sš nƒ 





Tam tổ Tăng Xán =*Hf## (3;fï:ù##) 


Tứ tổ Đạo Tín J24Hilfš 


Ngũ tổ Hoằng Nhãn 1i1H1/Z2 








Lục tổ Huệ Năng 7xX3iïñ 


Nam Thiền sơ đại (#j##J4\) 
Thanh Nguyên Hành Tư ï# J#47 I 


7a (6a) 
7c (6a) 


7d (6a) 


804) 


9a 


od 


10a (9a) 


1od (9đ) 


11a (10A) 


11đ (10đ) 


12a (11a) 
12d (11đd) 
12g (11) 


12k (119 


13a (12c) 
138đ (12c) 


13g (12e) 


14a (13a) 
14d (13đ) 


14g (139 


15a (14a) 
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Vĩnh Gia Huyền Giác 7k3Z % 5t (Nhất Túc 
Giác, trứ Chứng Đạo Ca —Ti{ 5ï 3? ñ 1È nữ) 
Nam Dương Huệ Trung l4 #Ÿ/8 (Trung 














Ñilj) 


Quốc sư ⁄¿b 








5b 





6b 


7b (6a) 


Đam Nguyên Chân Ứng f{ÿ#1tJÈ (Ứng Chân 


J5-8) 


JỀA 





Ngưu Đầu Pháp Dung “|: (Ngưu Đầu Thiền tổ 
“HMIH) 
Thần Tú *J'Z% (Bắc Thiền tổ Jt3#2H) 


Nam Nhạc Hoài Nhượng Eä3i†š#š 


II A. Lược hệ từ Thanh Nguyên đến Tuyết Đậu (?# J# F 2# ®f 4 ấ) 


Thiên Hoàng Đạo Ngộ 
X1É†8§ 

Dược Sơn Duy Nghiễm 
3#111†Efii 





Long Đàm Sùng Tín 
lim 

Đạo Ngô Viên Trí 
1l #|BI#l 














Đức Sơn Tuyên Giám 
?#&1h 

Thạch Sương Khánh Chư 
TIÑiJWñh 





Nham Đầu Toàn Hoát 
Đại Quang Cư Hối 
X3t6)ðã8 

Long Nha Cư Độn 
f2 i18 

Vân Cư Đạo Ưng 

=2 


E3 


#m1šJ 





Huyền Sa Sư Bị 
®ñiHii 
Bảo Phúc Tòng Triển 
xa le 
Hoà Sơn Vô Ân ZIli #t# 








La-hán Quế Sâm 
ÑEl! HIẾN 

Diên Thọ Huệ Luân 
Ba Lăng Hạo Giám 
[12M 5E 








Pháp Nhãn Văn Ích 
⁄šIR xã 





7 (6a) 
8 


9b 


10b (ob) 


10e (od) 


11b (10C) 


11 (10) 


12b (11a) 
12e (11d) 


12h (11) 


13b (12c) 
13e (12C) 


13h (12a) 


14b (13c) 
14e (139 


14h (139 


15b (14a) 


Thanh Nguyên Hành Tư 
ìñNWT BỊ 

Thạch Đầu Hi Thiên 
#il#ã3& 

Đại Điên Bảo Thông 
XfiE 





Tam Bình Nghĩa Trung 
= M23 HH 

— I #®¿e 

Thuyền Tử Đức Thành 
Ñ-ƒ thằÑ 





Đầu Tử Đại Đồng ‡#-ƒ'Ä lñj 


Giáp Sơn Thiện Hội 
LH #Ê # 


Cảm Đàm Tư Quốc 
J8 fP 
Cửu Phong Đạo Kiền 
JL®18 
Khâm Sơn Văn Thuý 
3xIll x3 














Kính Thanh Đạo Phó 
#iìii48 

Thuý Nham Lệnh Tham 
ZR.jf 4 

La Sơn Đạo Nhàn 

Ä# IlI3 BR] 


Vương Diên Bân +} 
Phụng Tiên Thâm Z7: 


Động Sơn Thủ Sơ 
[th SƑ'J 





Thanh Khê Hồng Tiến 
ìZãUt\E 














ọc 


10c (0e) 


10f (od) 


11c (10đ) 


11f (10f) 


12c (11a) 
12f (11e) 


121 (11f) 


13c (12c) 
13f (12c) 


13i (12a) 


14c (13c) 
14f (139 


141 (13h) 


15C 
(144) 


Đan Hà Thiên Nhiên 
}HXã 


Thuý Vi Vô Học 3#4714t£# 


Vân Nham Đàm Thạnh 


2L)-ILJ8 


Tiệm Nguyên Trọng Hưng 
34t 

Động Sơn Lương Giới 
3h Rf 





Tuyết Phong Nghĩa Tồn 
Lạc Phổ Nguyên An 

70% 

Tào Sơn Bản Tịch !* II 

















Trường Khánh Huệ Lăng 
KEJ#M¿ 
Vân Môn Văn Yến #[']#{l# 











Thuy Nham Sư Ngạn 
im Äš ÑỤ/Š 





Báo Từ Huệ Lãng 3# 3ï 


Hương Lâm Trừng Viễn 
®MiHiã 
Minh Chiêu Đức Khiêm 
HHJfi4ã0X 


Qui Tông Đạo Thuyên 
Bii2š3E ñÈ 


15d (14e) 


15g (12k) 


9a 
9d 
98 
ok 


on 


10a (9a) 
1od (oa) 
10g (9b) 
10k (ob) 


10n (9e) 


11a (10a) 
11d (10b) 
11g (10C) 


11k (1om) 


12a (11a) 
12d (11a) 


12g (11C) 


13a (12a) 


17a 


18a (17a) 


19a (18a) 


1od (18b) 








III B. Lược hệ từ Nam Nhạc đến Viên Ngộ (1# F lB|†E* ấ) 





Liên Hoa Phong Tường 15e (14?) 
lẾ 3#'#}Ÿ 
Lương Sơn Duyên Quán 
3⁄¡Ii#@m 
16 (15) 


II B. Lược hệ từ Nam Nhạc đến Viên Ngộ (j3 F ® 







































































7 
8 
Bách Trượng Hoài Hải 9b 
Fï 3LNIM 
Diêm Quan Tề An 9e 
Bi tí 
Chương Kính Hoài Huy 9h 
RHf 
Thạch Củng Huệ Tạng oøl 
T3 RUN 
Trung Ấp Hồng Ân 9o 
rthHmữ 
Hoàng Bá Hi Vận 10b (9a) 
8t 2618 
Bách Trượng Niết Bàn 10e (9a) 
+} 
Trường Sa Cảnh Sầm 1oh (ob) 
Kwbx+ 
Lục Cắng Đại phu 10] (oc) 
: #(CH)2 
Cao An Đại Ngu 100 (91) 
tu XÃ 
Lâm Tế Nghĩa Huyền 11b (10a) 
lu 5 X 
Lưu Thiết Ma #|#ÄJ#š 11e (10B) 
Đại Tuỳ Pháp Chân 11h (10€) 
Xi 
Quan Nam Đạo Ngô 
Hưng Hoá Tồn Tưởng 12b (11a) 
#4Lý£J 
Đồng Phong Am Chủ 12e (11a) 
THÍ PE 3: 
Tây Tháp Quang Mục 
plä3 
Bảo Ứng (Nam Viện) 1gb (12b) 
Huệ Ngung 
?Y IE(Eã l5) Si RR 
14 (13a) 
15 (14) 
16 (18) 
Thạch Sương Sở Viên 17b 
Ti8-IR 
Dương Kì Phương Hội 18b (17a) 
Bịl274 
Bạch Vân Thủ Đoan 1ob (18b) 
F1¿s}'Mi 


Đông Lâm Thường Tổng 


Trí Môn Quang Tộ 
#!I36%E 


Tuyết Đậu Trọng Hiển 


Si8i HiãN 





Nam Nhạc Hoài Nhượng 
Mã Tổ Đạo Nhất Ri3Hì- - 
Nam Tuyền Phổ Nguyện 

Y 2Ñ † 

Qui Tông Trí Thường 
Eú2X#tX 

Ma Cốc Bảo Triệt Jš⁄2 ?Y đãi 




















Kim Ngưu Hoà thượng 
“F4IMM 


Bàng Uẩn cư sĩ Jlš 4# J# -L- 











Qui Sơn Linh Hựu 

Ngũ Phong Thường Quán 
T1 lB 

Tử Hồ Lợi Tung -ƒ3I#|Iff 


Thiên Long Hoà thượng 
XE II 
Phổ Hoá †#{tL 


Mục Châu Đạo Minh 
lšJI|3š HỊ 

Linh Vân Chí Cần 

“F2 Z2 —E~ tế 





Linh Thụ Như Mẫn 
3E] Intfift 


Bảo Thọ Diên Chiểu 
3 ñữ AIEYf 
Định Thượng toà Z_E-ƑÈ 


Tây Viện Tư Minh 
i58 














Phong Huyệt Diên Chiểu 
748i 

Thủ Sơn Tỉnh Niệm 

ti 

Phần Dương Thiện Chiêu 
3»; 2N 


mm 




















Đại Ngu (Thuý Nham) Thủ 
Chỉ XÁC) Z 


Hoàng Long Huệ Nam 
Hối Đường Tổ Tâm 
lfj2/*H:Dà 


15f (14g) 





of 
9ï 
om 


9p 


10c (9a) 
10f (9a) 
10Ii (ob) 


10m (od) 


11 (10b) 
11f (10b) 


111 (10]) 


12c (11a) 


12f (11b) 


18c (12g) 


17C 


18c (17b) 


1oc (18b) 











Linh Trừng Tán Thánh 
3W) BE 


IB|{ii2 ấ) 


k5 


Đại Mai Pháp Thường 
XEH*kfứ 

Tây Đường Trí Tạng 
Bàn Sơn Bảo Tích 

đã 8 Rñ 

Bách Trượng Duy Chính 
rïL-Eift 

Ô Cữu 81 








Trường Khánh Đại An 
KJỀ&% 

Thạch Sương Tính 
Không Zif#ZZ 

Triệu Châu Tòng Thẩm 
Ä}Mitãâ 

Quan Nam Đạo Thường 
Bñ| Eẩ}Ă ìí7 


Ngưỡng Sơn Huệ Tịch 
4I1l 5š 

Hương Nghiêm Trí 
Nhàn 7? li #¡ H 

Câu Chi Hoà thượng 
{Ki 


Tam Thánh Huệ Nhiên 
=ES4 

Trần Tháo Thượng thư 
ñkt Mi 





Tư Phúc Như Bảo 
lãimãlt 


Lang Da Huệ Giác 
IS 


Vân Phong Văn Duyệt 
vIt 


Bảo Phong Khắc Văn 
đï % vú W 
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#48 
2oa (10a) Ngũ Tổ (sơn) Pháp Diễn 2ob(1ob) Hoàng Long Tử Tâm 2oc (1od) Tô Đông Pha ##?§J⁄# 
Ti3H@l1)šSiÄ 1 ÏjEZE.b 


21(2oa) Viên Ngộ Khắc Cần 
{R1 








bu 
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